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(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


چیف جسٹس پاکستان ؛ عا یىی مرتبت جناب جسٹس اے۔ آر۔کارلیلس 
کے نام 


جن کی تقرریں پاکستارں می اسلامی قانون کی ترویج و لفاذ 
کے لیے سنگ سیل کی حیثیت رکھتی ہیں 


بکیر ایں هہمه سمایه ہار از سب 
کہ گل ہدست تو از شاخ ٹازہ تر مالدا 


٭ منجانب ؤلف کتناب ۔ (اعاعت اول ۱۹۹۵) 


(۸/۸٥۱۷3. 


آعديۂه شکر 


چم کورٹ پاکستان کے جج “ رم و مکرم جناب ڈاکٹر 
جسٹس ایس ۔ اے > رحمرں ملک کی هردلعزیز و مایۂ از شخصیت 
ہیں ۔ - مجھے يہ افتخار حاصل رھہا ہے کہ موصوف نۓ اس ناچیز کی 
علمی و ادبی کاوشوں کو ہمیشہ سراھا ے ۔ 

موصوف نے اس کتاب کی تالیف و تدؤین میں اپصدا ھی ے 
میری رہ بمائی فرمائی ؛ پورا مسودہ دیکھا اور پیش بہا مشوروں ے 
نوازا ۔ ۱ َ 
تواڑا ۔ موصوف کا فیضارینںی شامل حال نہ هوتا تو یہ کتاب شاید 
وجود میں نہ آق ۔ 


ان یىی خدست میں تہہ دل ے عدیۂ تشکر پیش کرتا ھوں ۔ 


کس منہ سے شکر کیجیے اس لطف خاص کا 


پرسش ہے' اور ہاۓے سخرن درمیاں نہیں 


ص23 
منجانب مؤلف کتاب (۵٦۱۹ء)‏ 


۷۸۷۶ 


ھمارے لئے یہ امر موجب مسرت و افتخارے کہ مجموعہ قوائین 
اسلام کے سلسله کو علماء وفضلاء, ماھرین قانون اور عام قارئین میں 
یکساں قبول عام حاصل ہوا ۔ اس سلسلے کی پہلی جلد جولائی 
۵ء میں شائع کی گئی تھی - یہ جلد دس ابواب پر مشتمل تھی 
جن میں اسلامی ضابطۃ ازدواج کے مختلف پہلوؤں پر صراحت سے 
روشنی ڈالی گئی تھی ۔ مارچ ۱۹۸۱ء میں اس جلد کے اسی ایڈیشن 
کو دوسری بار بلاترمیم و اضافه شائع کیا گیا - اب بحمدہ تعالی اس 
کتاب کی تیسری اشاعت کا مرحله آیا تو یه مناسب خیال کیا گیا کہ 
کتاب کی علمی افادیت میں مزید اضافہ کیلئے کتاب کے آخر میں دیئے 
گئے اشاریوں کو مزید وسعت دی جائے چنانچه مضامین کے اشاریہ کے 
ساتھ شخصیات و مقامات کا اشاریه بھی شامل کر دیا گیا ے۔ اس 
بدیچی ضرورت کا احساس موجود تھا کە اعلی عدالتوں کے فیصلوں 
کے نظاثر کو اس اشاعت کی تاریخ تک مکمل: کر دیا جائے ۔ مگر اس 
خواھش کی تکمیل موجودہ اشاعت میں غیر معمولی تاخیر کا باعث 
بن سکتی تھی - اس لئے فی الحال ہم زیر نظر جلد کو اسی شکل 
میں پیش کرنے پر اکتفا کر رھے ہیں - ان شاء اللہ العزیز آئندہ اس 


سلسلے کی تمام جلدون کا ایک جامع اشاریہ شائع کرنے کا اھتمام کیا 
جائے گا۔ : 


(۸۸٥۱۷٥۱. 


جلد میں فاضل مؤلف کی طرف سے جناب جسٹس (ریٹائرڈ) اے ۔ 
آر کارنیلس (٭ ا ٭٭٥‏ ۔۸.8) کے نام انتساب بھی شامل تھا جو اس 
وقت پاکستان کی عدالت عظمٰی (سپریم کورٹ آف پاکستان) کے 
چیف جسٹس تھے - اور ۲٢‏ فروری ۱۹۱۸ء کو اس عہدہ جلیله سے 
ریٹائرڈ هوئے ۔ انتساب سے متصل ملف کی طرف .سے جناب ڈاکٹر 
ایس اے رحمان کی خدمت میں چند سطور پر مشتمل هدیہ تشکر اور 
ای افاعت نی اغتا چشسی) اہن ا2 رعثغان جاعحت کی ظطرت 
سے ایک مختصر مگر فاضلانہ پیش لفظ بھی شامل تھا ۔ مرحوم 
جسٹس رحمان اس وقت سپریم کورٹ کے جج کے منصب پر فائز تھے 

۳ جون ۱۹۷۸ء کو عدالت عظمی کے چیف جسٹس کی حیثیت سے 
ریٹائرڈ ھوئے اور ایک بھرپور علمی و ادبی و منصبی زندگی گزارنے کے 
بعد ۱۳ فروری ۱۹۹۹ء کو اس دارفانی سے رحلت فرمائی - یه سب 
مواد مؤلف کے مفصل اور معلوماتی مقدمه اور ادارہ تحقیقات اسلامی 
کے اس وقت کے ڈائریکٹر ڈاکٹر فضل الرحمن صاحب کر دیباچه 
سمیت اسی طرح بغیر کسی تبدیلی کے شامل اشاعت ے- 

اب تک اس سلسلے کی پانچ مزید جلدیں مختلف اوقات میں 
زیور طبع سے آراستہ هو کر شائع ہو چکی ہیں ۔ ان کی تفصیل حسب 
ذیل ے : ۱ 

جلد دوم - قانون طلاق ۔ ۱۹٦ :۱۹٦۵‏ (بار دوم) : ۱۹۸۳ 
(بار سوم ) ۔ 
جلد سوم - قوانین نسب اولادہ حضانت, نفقة اولاد و آباء هبه 


(۸/۸٥۸۴۱. 


اور وقف ۱۹۹٦ :۱۹١۹‏ (بار دوم): ۱۹۸۵ (بار سوم) ۔ 
جلد چہارم - قانون وصیت ۔ ۱۹۳: ۱۹۸۱ (بار دوم)۔ 
جلد پنجم ۔ قانون ورائت ۔ ۱۹۸: ۱۹۸۵ (بار دوم)۔ 
جلد ششم ۔ قانون شفعہ - ۱۹۸۱ 
ہمیں توقع ے کہ ادارہ تحقیقات اسلامی کی یه علمی پیشکش ارباب 
علم اور قانون کے پیشهہ سے وابستہ احباب کیلئے یکساں مفید ثابت 
ہوگی ۔ . 


وآخر دعو یا ان الحمد لل رب العالمین - 


ڈاکٹر شیر محمد زمان 
ڈائریکٹر جنرل 
ادارہ تحقیقات اسلامی, اسلام آباد 
٦۱۷‏ غععبان ١٠٢ھ‏ - ٠۰‏ اپریل ۱۹۸ء 


(۸۸۷۸۱۷۱3۱. 


7 لفظ 
پیس 
عالىی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ وحمٰن صاحب 
جچ ؛ سپریم کورٹ ؛ پاکستان 

پاکستان اسلام کے نام پر حاصل کیا گیا تھا ۔ ملک کے دستور اساسی میں اس 
حقیقت کا اعتراف صری الفاظ میں موجود ہے ۔ وضع قوانین کے ضمن میں جن اصولوں 
کو اس آئینی دستاویز میں شامل کیا گیا ے ء ان میں اولیت اس قاعدۂ کیہ کو 
دی گئی حے کہ کوئی ملی قانون اسلام کے منای نہیں ھوکا ۔ لہذا اھل علم کا یە 
قومی اور می فریضہ قرار ہاتا ے کہ وہ موجودہ ملک قائون کا جائزہ لیں تاکھ 
مناسب زد و بدل کے بعد ء اہے اسلامی سا چے میں:ڈھالا جا سکے ۔ ترمیم و اصلاح 
کا یہ کام اھم بھی ے اور ازک بھی ۔ ایک طرف تو روایت پرست علاء کا طہقه 
ےہ جو اپنے ا مہ کے اقوال میں شوشہ بھر تبدیلی روا نہیں رکھتے اور ان ک آراء کو 
پتھر کی لکبر سمجھتے ہیں ۔ ان کی دائست میں دین اپنی شمام جزئیات کے ساتھ 
مدت مدید سے اپنی آخری صورت اختیارکر چکا ےہ اور اس میں مزید تفگر و تفہ کی 
گنجائش نہیں ۔ یہ طبقہ عموماً علوم جدیدہ کی مبادیات سے بھی نا آغنا ہے اور 
عضر جدید کے تقاضوں سے ے خبر۔ اسلاف کے صحیفوں ہے سرمُو اختلاف ان ک 
نظر میں کفر کے مترادف ہے ۔ دوسری طرف وہ جذدت پسند طبقہ ہے جو مغرب کی 
خیرە کن مادی ترق ہے مرعوب ےہ اور دبستان جمود کے خلاف رد عمل میں 
دین بیزاری کی حد تک پہنچ چکا ے۔ یہ طبقہ اشترای کوچہ گردوں کا 
ہم نوا بن کر مذھہب؟ کو فطری ارتقاء کے راستے کا روڑا سمجھتا ھے ۔ اس کے 
نزدیک لادینی ملکت ھی عارے تمام دکھوں کا مداواے ۔ 

لیکن ا دونوں کے درمیان اعتدال پسندوں کی ایک جاعت پھی موجود ے؛ 
جو زیادہ تر خاموش ماشائی کی حیثیت رکھتی ہے ۔ تاعم وہ اس بات کی متمّی ے 


(۸۸٥۱۷3. 


۲ : جموعۂ قوائیرں اسلام 
کہ افراط و تفریط کے راستوں کو چھوژڑ کر ؛ اس صراط مستقم پر چلے جو 
”فی الدنیا حسنة و فی الآخرة حسن ““ کی منزل مقصود تک پہنچاۓ کی ضامن ہے ۔ 
یہ جاعت نیک نیتی سے علوم دی ینیە میں تحقیق و تدقیق کی حامی سے تاکھ ا مہٴ اسلاف 
کہ پُر وقار کارناموں ہے پورا پورا فائدہ اٹھا کر ء قرآن حکیم اور مستند سنت کی 
روشی میں ء فقہ اسلامی کی نی تدوین کی جائے اور اس طرح عم آج کل کے مسلئل 
سے بوجہ احسن عہدہ برآ هو سکیں ۔ ”'اکملت لکم دینکم؛؛ کے ارشاد ربانی کا 
مفہوم ان کے نزدیک یە ہے کہ تغیر پذیر زندگی کے قافلے کو ابدی بنیادی اصول 
تو عطا کر دے گۓے ہیں تاکہ گم راہی کا سد باب ہو جاۓ لیکن ساتھ ھی ساتھ 
مرور زمانه اور موسم حیات کی تبدیلیوں کی مناسبت سے جزئیات زاد راہ کے معاملهہ 
میں اھل قافله کو آزاد چھوڑا گیا ہے کہ وقتاً فوقتاً اپنی اجتاعی غضروریات اور ذبلی 
قواعد میں توافق پیدا کرتے رہیں ۔ ---٭ 

زیر نظر کتاب اسی سلسلۂ تحقیق کی ایک کڑی ہے ۔ اس کے مؤلف 
جناب تنزیل الرحمٰنْ نے م رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی کی زیر نگرانی اسے ترتیب دیا ہے ۔ 
مؤلف چونکە عربی زبان جانتے ہیں ء اس لے وہ اصل عربی مآخذ ے استفادہ کے 
اھل ہیں ۔ - بحیثیت ایڈوکیٹ وہ جدید قانوئی ادب و مسائل ہے بھی بخوی آشنا ہیں ۔ 
ان کا یه دعوعل نہیں کە جو کچھ انہوں نے قانون ازدواج کے موضوع پر لکھا ہے ء 
لو ہس ۔ لیکن میری نظر ہیں ؛ ایک اہم موضوع پر یہ ایک کامیاب 

شش ہے ۔ انہوں نے بڑی عرق ریزی سے پراے مواد کو کھنگالا ے اور جہاں 
انہیں قدیعم یا جدید نظریات ے اختلاف ھواے ء انہوں ۓ دیانت داری ہے اپنا 
نقطۂ نظر بیان کر دیا ہے ۔ ان کی کتاب اسلامی قانون کی ضابطہ بندی کی طرف ایک 
اہم قدم ھے ۔ مجھے امید سے کہ جس راستہ کی نشان دھی انہوں نے کی سے ؛ وہ 
کاروان علم و ذوق کے لیے موجب تشویق ثابت ہوگا اور یوں اس تعمیری فکری 
تحریک کی بنیاد پڑے گ جس کی آسلامی معاشرہ میں کمی؛ اپتے اور بیگاۓ؛ مدت سے 
حسوس کر رھے ھیں ۔ 
۵ ۔ گلبرگ ء لاھور ایس ۔ اے ۔ رحمٰن 


۷۷۶۸۸.١٥ 


اپ اعد اک 
را اکر ران 
دیاچ ه 


اسلامی جمہوریه پاکستان کے دستور کی رو سے مرکزی ادارۂ تمقیقات اسلامی 
کے ذمہ یہ فرض عائد کیا گیا ھے کہ یہ ادارہ اسلامی تمحقیقات اور تعلیم کا کام اس 
طریقے پر انجام دے کہ پاکستانی معاشرے کو ایک صحیح اور حقیقی اسلامی 
معاشرہ بننے میں موئر و مددگر ثابت ہو ۔ جہاں تک تمحقیق کا تعلق ہے یہ کام 
دو سطحوں یا میدانوں میں تقسم هو جاتا ہے اور دونوں ھی اپنے اپنے لحاظ سے 
بنیادی اھمیت رکھتے ہیں ۔ ایک تو ے اسلامی افکار و علوم کا میدان (جس میں 
تارج ء فلسفە ء۔سیاسیات وغیرہ سب شامل ھیں) اور دوسرا میدان ے فقه یا اسلامی 
قانون کا فقہ بھی اسلامی علوم و انکار میں ھی شامل ہے لیکن اس کے لیے ایک خاص 
فی تخصصص اور مہارت کی بھی ضرورت ہے جس کے لیے قرآن و سنت سے اسلامی احکام 
کی تخریج کا کام سر انجام پاتا ہے ۔ اور چونکە اسلامی قانون سازی ایک دستوری 
فرض ہے جو بالخصوص پاکستانی ملت نے اپنے اوپر عائد کیا ےہ اس لحاظ سے 
اس کام کی فوری اور حسّی ضرورت ایک جابرانہ انداز میں سامنے آئی ےہ ۔ 

مارے معاشرے کے اندر جو نی طاقتیں کار فرما ہیں مثلا تعلیم کا عام 
سے عام تر ھونا ء صنعت کاری اور زرعی پیداوار کے نئۓے طریقے ٤‏ ان کے معاشرق 
نتایج بہت دور رس ھیں اور یه نی طاقتیں جو بنیادی طور پر ملّت کے لیے خیر اور 
بھلائی کا پیش خیمه یں روز افزوں ترق کرتی جا رھی ھیں اور کری چلی جائیں گی ۔ 
آئندہ پپاس سال کو تو چھوڑےء پچیس سال کا عکس ھی پنجسالہ منصوبوں 
کہ آئینے میں دیکھ لیجے ۔ ان وسیع اور عمیق تبدیلیوں کا ۶ جو آنے وا ی ہیں ؛ 


(۸/۸٥۱۷٥. 


:-- جموعه قوائیں اسلام 


ھمارے لے آج اندازہ کرنا اور ان کے لیے تیار هونا از بس ضروری ہے۔ ہم میں 
سے ایک گروہ اس بات ےہ مایوسی کا اعلان کر رھا ے کھ اسلام کے اندر ان نئے 
حالات سے نمٹنے کی صلاحیت بھی موجود عے ! ایک دوسرا گروہ ان حالات سے دو چار 
ہھوے کی مطلق صلاحیت نہیں رکھتا اور ایک خطرناک حد تک اس بارے میں 
انی قوت ارادی بھی کھوتا نظر آتا ہے ۔ یه اور بھی افسوسناک عے ؛ اس لیے کہ 
بھی حضرات اپنے آپ کو ”'علاء ““ اور علاۓ سلف کا جائز وارث سمجھتے ہیں ۔ 
حقیقت يہ ہے کہ ہارے معاشرے میں جو تبدیلیاں رو تما ہو رھی ھیں اگرچہ 
یہ اپپی نوعیت میں نی ہیں لیکن یہ تصور کر لینا بالکل غلط ھے کھ اسلام کی تار 
میں پہلی ھی بار اتی تیزی سے اتنی وسیع تبدیلیاں معاشرے میں آ رھی ہیں ۔ جب 
سسلان رسول اکرم صلی اشعليہ وسلم کے جلد ھی بعد جزیرۂ عرب ہے ٹک ل کر برقی تیزی 
کے ساتھ اس پاس کی دنیا میں بطور فاحّ کے بھیلے تو اسی یاۓ پر نئے حالات کا ان 
کو سامنا کرنا پڑا ۔ جزیرۂ عرب کی نسبتاً سادہ زندگی ہے یک لخت نکل کر 
نے تمدنوں کا سامناکرنا اور ان کو این اندر سمو لینا؛ ایک عظیالشان اور 
پیچیدہ نظام ملکت تعمیر کر لیناء اور نسبتاً ایک قلیل عرصہ میں ایک غیرہ 
کر دی والا فقہی نظام استوار کر لینا۔۔۔۔اور یہ سب کچھ قرآن او سنت کی 
بنیادوں پر سر انجام دینا۔۔۔۔ہھارے لے اپنے اندر ایک مشعل ھدایت رکھتا ہے ۔ 
اس سے دو اہم نتیجے نکلتے یں ہ+_- 
(الف) یەکہ یه ابتدائی دور مارے لیے قرآن و سنت کے بعد جتنی بنیادی اھمیت 
کا حامل حے اتنے بعد کے اور دور نہیں ۔ یوں تو یقیناً تمام دوروں 
کے فقہاء و علاء کرام کا کام ہمیں روشنی دیتا ھے لیکن یہ پہلا 
دور ابی نوعیت کے لحاظ ہے بالکل جدا ھے ۔ 





(ب) یہ کہ جس معنی میں یہ ابتدائی دور ہمارے لیے معنی خیزے وہ یہ 
ہے کہ جس طرح سلف کے اس طبقے نے اپنے مسائل کو قرآن و سنت 
کی روشنی میں حل کیا اسی طرح ہمیں بھی اپنے لۓ مسائل حل * 
کرئنے چاہئیں ۔ چونک-_جسے ہم کہہ چکے ہیں ہارے 


(۸/۸۷۸۴٥. 


دیباجچه :. ۵ 
نئے مسائل کی نوعیت ختلف سے لہذا ان کہ حل بھی ختلف ہوں گے 

لیکن ان کو حل کرتے کا منہاج سلف کے اس دور کا سا ہو گا۔ 
اس سے صاف ظاھر ہے کھ فقه اسلامی یی تدوین نو کا کام بہت بنیادی نوع 
کا هوگا اور سطحیت ہے بہت گہری تاریی اور تعبیری تمقیق و فکر کا نتیجہ ہو کا ۔ 
اس کام کے لیے ظاہر ہے کہ فی سہارت ؛ فکری عمق اور تاریخی گیرائی کے علاوہ عربی 
زبان کا علم ضروری سے ۔ اگر ہم ایسا کام کرنے میں (خدا مخواسته) ناکام رہتے ہیں 
اور عض سطحیات یا پروپیگنڈے میں پھنس کر رہ جاتے ہیں تو مجھے پورا یتین ے 
کہ ھم اسلامی روح اور صحیح اسلامی اداروں کی بقا کے ضامن نہیں ھوسکتے ۔ اسلامی 
معاشرے کی حیثیت ہے مستقبل میں ہارا استحکام حقیتی اسلامی روح اور صحیح اسلامی 
اداروں کی بقا کے ساتھ ھی وابسته ہے ۔ ان اداروں میں جو اسلامی روح کو اپنے اندر 


. لیے هوے ہیں ایک بنیادی ادارہ عائلی زندگی کا ے جس کے بغیر کوئی صالح معاشرہ 


. قائم نہیں رہ سکتا اور تہذیب و تمدن بربریت میں بدل جاتے ہیں۔۔۔ چا وہ قبل 


از تاریچ وحشیوں کی ہربریت ھو یا مادی طور پر ترق یافته قوموں کی بربریت ۔ 
ان ملاحظات کی روشنی میں ہم عائلی زندگی پر اسلامی قوانین کی پہلی جلد 


قارئین کی خدمت میں پیش کرتۓے ہیں ۔ جناب تنزیل الرحمن صاحب کی اس کتاب کو 


میں ے لفظ بلفظ پڑھا ے ۔ میں فاضل مصنف کی علمی تمقیق ؛ جانفشانی اور اخلاص 


سے بہت متاثر ہوا اور مجھے قوی امید ہے کہ انشاء اللہ یہ کتاب ہاری مقللہ کے لیے؛ 
قانون دانوں کے لیے اور عام تعلیم یافہ طبقے کے لیے مفید ثابت ہو گی ۔ اسلامی 
قانون ہر ادارے کی یہ پہلی کتاب عے ۔ ہم کچھ کچھ وقفے کے بعد انشاء اللہ اسلامی 
قانون پر اور تحریریں اور کابیں ملت کے سام پیش کرتے جائیں گے جو ہارے 
ایک جامع منصوے کے تحت لکھی جا رھی ھیں۔ ولله الحمد ۔ 


کراچی - (ڈاکٹر) فضل الرحمٰن 


مورخه س شوال ؛ مہم ھجری ڈائریکٹر ؛ می کزی ادارۂ تحقیقات اسلامی 
مطابؾی۔ ٦‏ جنوری 4 ۱۹۹۵عے 


(۸۱۴۲٥5. 


ہے شر لم کی 
٦‏ 
مقدمه 


مغربی فلاسفه اور ماھرین قانوںے اس نظرے کے حامل نظر آتے ہیں کہ انسانی 
معاشرہ میں بیک وقت قانون اور اخلاق کے دو معیاری نظام )٤٥(‏ 57 0۲301۷6 () 
پاۓ جاتے یں اور یه دونوں نظام بعض مقامات پر ایک دوسرے ہے قریب ہو جاۓے 
ہیں لیکن بعض مقامات پر ایک دوسرے ہے ہم آہنگ نہیں جو پاے۔ چنانچہ کانك 
(1588 ے قانون اور اخلاقیات کے فرق کو واضح کرتے ہوئۓ لکھا ے کہ قانون 
ہارے خارجی طرز عمل 9۰8ادی) )×٢۲٥۱‏ کو تجویز )۲٥ ٥اا ٥(‏ کرتا ے 
اور اخلاق (1059(16۷() مارے داخلی طرز عمل کو متعین کرتا ہے ۔ اسی طرح 
مشہور انقلای مفکر کیلسن (٥٥دكگا)‏ اخلا‌ق تصورات کو قائون میں سمو دینے کا 
سخت خالف ھ اس کے خیال میں اخلاقیات بحض ایک موضوعی ۷٥٢(‏ ٥ء‏ [0ا80) چیز 
اس لے اس کو قانون کے سائنسی مطالعه میں بحیثیت معروضی حقیقت (٥۷١٥ءء(5ا0‏ 
28ؤ 88) کے شاسل نہیں کیا جا سکتا ۔ کیلسن کی یہ راۓ در اصل جرد تانون 
)۶۱۲٢۷ 7:٢۷(‏ کے نظررے پر مبنی عےہ ۔ 

اسلامی قانون کا نظریه اس سے ختلف بے ۔ اسلامی قانون اپنے اندر مذمی اور 
اخلاق نظام سموئۓے ہوۓ ہے ۔ چونکہ اسلام ایک مذہب کی حیثیت سے قانون کے 
داثرۂ کا کو بھی منضبط کرتا ے اس لیے اسلامی قانون ایک ایسے هدایتی عنصر کا 
مالک هے جو اپنے سزاج کے اعتبار ہے دوسرے قوائین ہے ختلف ہے اور اس خصوصیت 
میں دلیا کا کوئی دوسرا مذھب اس کا حریف نہیں ۔ 

اسلامی قانون کا اصل مبداء اور سر چشمه خداوند تعالیل کی ذات ہے ۔ حضرت 
محمد مصطفول صلی اللہ عليه وسلم کی حیات مہارکه اور خلفاۓ راشدین( تا .م هھجری) 
کے دور خلافت میں اس کی جڑیں مضبوط ھوئیں اور بنو اميه (رم تا پم؛, ھجری) 


(۸۷۸۱۸۶۱5٢. 


امقدلمه 22 


اور بنو عباس ( م۱۳ تاہنیپ ھجری) کے عہد میں قانون دانوں کی انفرادی 
کوشثٹوف کے سبب اس کا ارتقاء عمل میں آیا ؛ جو اپنے زماے کے جموعی رجحانات 


کا آئینه دار ے ۔ 


حضرت محمد مصطفول صلی الہ عليه وسام کی ھجرت کے بعد تقریباً ڈیڑھ سو سال 

تک مقدمات کے فیصلے قرآن پاک اور :سنت نبوی کی براہ راست روشنی میں کے 
جاتے تھے ۔ جن معاملات میں قرآن پاک یا سنت نبوی میں کوئی حکم موجود نە ھوتا؛ 
خلفاء راشدین کے فیصلوں اور صحابهۂ کرام کے آثار سے امداد ی جال تھی گر ایَسا 
ممکن نە ھوتا تو اجتہاد کو رو بە عمل لایا جاتا تھا ۔ لیکن کسی باضابطہ بجموعۂ 
قوانین کے لہ هھوے کے سبب انفرادی اجتہادات اور فتووں سے احکام میں اختلاف اور 
ےضابطگى پیدا هو رھی تھی ۔ اس کی جانب سب ہے پہلے ابن المقفع (متوق ك۱ ھجری) 

نے جو اپنے علم و فضل کے سبب عہد عباسی میں خاص شہرت رکھتا تھا ؛ 
خلیفۂ وقت ابوجعفر منصور (متوق ن ‏ ھجری) کو ایک مراسله بھیجا جس میں ایک 
ایسے مجموعۂ قوانین کی تدوین کی ضرورت پر زور دیا جو ساری سلطنت میں نافذ کیا 
جا سکے لیکن بعض مصالج کی بناء پر ابن المقفع کی یہ تجویز عملی جامہ نہ پہن سی ۔ 
دوسری صدی عجری کے ربع انی میں امام ابو حئیفہ اور انی جاعت نے تدوین فقہ 

کے عظیم الشان کام کی بنیاد ڈا ی ۔ اس کا لازمی نتیجە یه ھوا کە علم فقہ ےۓ حیرت انگیز 
قرق کی اور فقهہ کی کتابیں لکھی جائنے لگیں ۔ لیکن اس کا ایک اثر یه بھی هوا 
کہ قاضی قرآرن و سنت ہے براہ راست احکام مستنبط کرئے کی بجاۓ کتب فقہ ک 
طرف رجوع کرے لگے ۔ فقہ کے احکام منتشر تھے اس پر طرہٗ یہ کہ ختصر متئنوں 
کی شرحیں اور شرحوں کی شرحیں ؛ حاشے اور ضمیے اور تنقیدی. مضامین کا ایک 
ایسا طولانی سلسلہ قائم هوگیا کہ ایک قاضی کے لے یہ اس نہایت دقّت طلب 
بن گیا کہ وہ کتب فقہ کے انبار میں اصل سمئلہ کی تلاش و جستجو کرکے صحیح 
حکم معلوم کر لے ۔ ایک مسئله میں ا مہ اور فقہاء کے متعدد اقوال میں ہے راجح قول 


(۸۱۴۲٥5٢. 


۰ جموعة قوائیرں اسلام 


معلوم کرنا اور بھی مشکل تھا ؛ اور یہ اس کە کون سا قول مفتی بہ ہے اور کس 
مسئله میں اجاع سے ؛ معلوم کرنا عر ایک قاضی کے بس کی بات نہ تھی ۔ 
سلم مندوتٹانے : 

گیارھویں صدی ہجری میں اورنگ زیب عالمگیر نے اپنی نت نشیئی کے 
چار سال بعد ایک شاھی فرمارں کے ذریعے فقه اسلامی کو مدون کرنے کا حکم 
جاری کیا ۔ چنا چہ ملک کے اطراف و اکناف ہے علاء اور فضلاء کا انتخاب کر کے 
ایک بورڈ بنایا گیا جس کے صدر نظام الدین برھان پوری تھے ۔ علاء کی اِس جاعت ۓ 
آٹھ سال کی مدت میں کافی جستجو اور حنت و کاوش کے بعد موضوعات اور مباحث کے 
لحاظ نے حنفی مذھب کے مطابق عبادات ؛ مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات سے متعلق 
چجھ جلدوں پر مشتمل ثقہی مسائل کا ایک جامع جموعه تیار کر دیا جو 
''فتاویٰ عالمگیری ؛؛ کے نام سے مشہور ھے ۔ اورنگزیب عالمگیر کا یہ اقدام 
تدوین فقه !سلام کی پہلی کامیاب اور باضابطہ کوشش تھی ۔ 
تری : 

مغربی مالک کی قانون سازی کے طرز پر تدوین فقۂ اسلام کی دوسری باضابطه 

ثش اٹھارویں صدی عیسوی میں کی گئی جب کہ سلطانٴ تری نے ایک حکم 
کے ذریعه ۹ءٛءع میں دیوانی قانون مرتب کرئے کے لیے سعادت پاشا کی سرکردگی 
میں ایک کمیٹی تشکیل کی۔ اس کسٹی نے ہے۸ ۱ع میں ترکی کے لے 
'' مجلةالاحکام العدلیہ “' کے نام سے اسلامی دیوانی قانئون صر‌تب کیا جو عام طور پر 
قاع یر نے کی در ۔ یه عجلّه بیع ٤‏ اجارہ *کفالت 2٥‏ توبل “رہن ؛ امانت ؛ 

ھبه؛ غصب ؛ شفع) شراکت؛ کارندگ؛ تصفيه و ابراء؛ اقرار؛ دعویل ؛ شہادت و تحلیف 
اور قضاء سے متعلق ١‏ دفطفعات ہر مشتمل ےہ جس کو وع تک ترنیق میں 
قانونی حمثیت حاصل رھی ۔ (افسوس کہ کال اتاترک کے لاۓ ہوۓ انقلاب کے 
بعد ۹۲۹ ۱ع میں ترک حکومت نے سوئٹزر لینڈ کے قوانین اپناۓ کا فیصلہ کیا اور 
جلهُ کو منسوخ کر دیاگیا ۔ البتہ '' مجلّہ ۶“ آج کل ترمم شدہ صورت میں فلسطین ٤‏ 


(۸/۸٥۸۷٥. 


مقدمهہ ۹ 
عراق؛ شام اور شرق اردن میں نافذ ے) ۔ 

دیوانی قانون کے علاوہ حکومت ترکی نے ے۱۹۱ع میں قانون نکاح و طلاق 
وغع کیا جو ””حقوق العائله“ کے نام سے مشہور ہے ۔ اگرچہ یه قانون حنفی مذھب 
کے مطابق تھا لیکن نکاٍح بالجبر ؛ طلاق بالجبر اور طلاق بحالت نشہ کے مسائل میں 
مالکی مذھب کا اتباع کیا گیا ں--ْ 


مصر: 

بیسویں صدی کے ربم اول میں اسلامی قانون کی ضابطه بندی نے ایک تحریک 
کی شکل اختیار کر ی ۔ اس تحریک میں مصر کو اولیت کا شرف حاصل ہے ۔, مصر 
میں شخصی قانون کی تدوین کا کام سب سے پھلے ۵ع میں شروع ھوا جیں کے 
لیے چاروں مذاہب کے علإء پر مشتمل ایک بورڈ بنایا گیا ۔ اس بورڈ نے چھ سال 
کی نت - ایک مسودۂ قانون مرتب کیا لیکن جب وہ مسودۂ انون شائع کیا 
گیا تو هر طر ہے اعتراضات کے گے اور حکوست نے اسے بجحبثیت قانون اذ کرۓ 
کا خیال ترک کر دیا۔ 

۶۰ٌ میں حکومت مصر نے پھر ایک کمیشن مقر رکا جس میں شیخ الازھر ؛ 
ریٹس المحکمة العالیة الشرعیه اور مفتی مصر وغیرہ شامل تھے ۔ اس کمیشن 
لے اسی سال عائلی تانون ہے متعلق چند امور کے بارے میں بطاور اصلاح انی 
سفارشات پیش کر دیں جن کو بحیثیت .قائون افڈ کر دیا گیا۔ اس قانون سے قبل 
سرن هابل تنظیم ‏ عدالت ہاۓ شرعیہ جریہ ۹۱۰ ۱ع کی داع .ہرم کے تحت 
شخصی معاملات میں امام ابوحنیفه کے ” مفیل بە ٠۶‏ اتوال ہر عمل درآمد ھوتا تھا ۔ 
لیکن ۱۹۲۰ع کے اس قانون کے ذریعد اس دفعه میں ترمم کر دی گئی اور ان نفته ‏ 
عدت؛“ اور مققوذالخبر شوھر کے مسائل میں امام مالک و امام شافعی کے مذاعب 
کے مطابق عمل درآمد کیا جانے لگا ۔ مثا5 


(و) حنفی نقہ کی رو سے عورت شوھر سے زمانڈ گزشتہ کے نفقہ کا مطالبہ 


(۸/۸۴۱5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام 

نە کر سکتی تھی ال یه کە وہ مطالبہ عدالت کی کسی ڈگری کی بناہ 
پر هو یا باھم ایسی کوئی قرار داد موجود هو ۔ قانون مذکورہ کے ذریعے 
شافعی فقه کی بیروی میں زوجه کے نفقه کو ایک قرض قرار دیا گیا اور 
جس وقت ہے شوھر انکاری هو قابل ادا قرار دیا گیا۔ 
سی طرح اگر مرد عورت کو نفقه دینے ہے عاجز هو تو عورت کو طلب 
تفریق کا اختیار دیا گیا نیز عورت کو شوھر کے مستقل مرض کے بب 
جس سے چھٹکارا ممکن ان نہ هو یا جس کے اچھے ہوے میں ایک طویل 
عرصہ درکار ہو ؛ مالکی مذھب کے اتباع میں ؛ طلب تفریق کا اختیار 
دیا گیا ۔ 

(۳) اسی طرح شوھر کے چار سال تک مفقودالخبر رھنے کی صورت میں زوجہ 

"کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 

ٹانون مذکورہ بالا کے بعذ ۹+۹ ۱ع میں حکوست مصر نے ایک اور قائون 
منظور کیا جس میں طلاق جالت ئنشہ اور طلاق جبریہ کو باطل اور طلاقٰ ہالکنایه 
کو غیر نافذ قرار دیا گیا الا یه کہ طلاق دینے والے کی نیت طلاق ہو ۔ ‏ یڑ سواۓ 
طلاق قبل دخول اور طلاق علالمال یعنی خلع اور تین طلاقوں کے'“ جن ک 
نکمبل تین طہروں ہیں کی گئی هو؛ هر طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا یز شوھر 
کے ایک سال ہے زائد مفقودالخبر ھوے یا تین سال ہے زائد قید یق صورت میں 
زرجه کو طلب طلاق کا حق دیا گیا ۔ نسب اولاد ؛ نفقه ء عدت؛ مہر ؟' حضائت 


۲) 


(۸٥0[٦مط)‏ اہ برماین6) وغیرہ کے بارے میں بھی اسلامی قانون کی ضابطہ بندی 
ک گئی۔ 

۳ع میں قانون میراث ؛ اور + مو ع میں قوائین وقف و وصیت افذ کے 
گئے جس کہ مض احکام حنقی مذعب ہے مختلف ہیں ۔ ختصر یھ کہ مصر میں مکمل 
عالی قانون ؛ 'احکام الشرعیة ف الاحوال الشخصيه ٠‏ کے غام سے دفعه وار مدوْنْ 
شکل میں موجود عے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱5٢۱. 


شام میں سم ھجری میں فوری ضروریات کے تحت چند امور میں چاروں 
مذاہب ے احکام اخذ کے گۓ اور بفرض اصلاح انہیں قانون کی شکل دی گئی ۔ 
ان احکام میں تنگ نلقہ اور شوھر کے مرض کہینھ مثل جنوت؛ جذام؛ اور سمل 
وغیرہ کے لاحق هو جاے پر عورت کو طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ نیز شوہر کے 
عام حالات میں چار سال تک اور زمانهۂ جنگ میں ایک سال تک مفقودالخبر رھنے کی 


صورت میں طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ 


ےا ستمبر نع کو ''قانون الاحوال الشخصيه “' کے نام سے دفعه وار 
شکل میں مرتب شدہ شخصی قانون نافذ کر دیا گیا۔ اس قانون کے ذریعہ اھلیت 
نکاح کی عمر کا تعین کر دیا گیا جو لڑک کے لیے ےر سال اور لڑکے کے لیے ۸ سال 
رکھی گئی لیکن اس امر کی گنجائش رکھی گئی کہ اگر لڑک ۳ :سال ک :ہو اور 
لڑکا ے, سال کا ہو اور دونوں نکاح کرنا چاہیں اور ان کے وی معترض نہ ھوں تو 
قاضی انہیں نکاح کرے کی اجازت دے سکنا ھے؛ بشرطیکہ وہ جسانی >اعتبار سے 
بشقت جاع کے متحمل ہو سکتے ہوں ۔ نکاح کے لیے قاضی سے اجازت لینا ضروری 
قرار دیا گیا نیز اجازت کی درخواست کے ساتھ طبى صداقت نام (عمر اور صحت کے 
بارے میں) دینا لازمی قرار دیا گیا ۔ اسی طرح نکاح ثانی کے لیے بھی !جازت ضروری 
قرار دی گئی البنہ یه اجازت مرد کی ما ی استطاعت پر موقوف کر دی گئی ۔ 
طلاق جالت نشه ؛ طلاق بالکنایە “٢‏ طلاق رجعی وغیرہ کے احکام مصری 
قانون کے مانند مدو نکے گۓ چنانچہ ایک وقت میں تین یا اس سے زیادہ مرتبہ طلاق 
دینے ک صورت میں ایک ھی طلاق تسلیم کی گئی جیساکہ رسول القہ صلی القہ عليه وسلم 
کے زماۓ میں عمل تھا ۔ چنانچہ طلاق بالال یعنی خلع اور طلاق متمم للئلاث کے علاوہ 
باق تمام طلاقوں کو طلاق رجعی کے حکم میں داخل کبا گیا اسی طرح مرد کے 
عدم قدرت نفقه کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 


(۸۱۷۷٥٢. 


۲۳ جموعۂ قوائیں اسلام 

نسب اولاد کے ضمن میں امام ابوحنیفہ کے اس نقطۂ نظر ہے کہ حمل کی مدت 
دوسال تک ہو سکتی ہے اختلاف کرتے ہوئۓ مالکیہ مذھب کے اتباع میں مدت 
خمل "کو ایک سال سی بطور غد کا:مترز کیا گیا۔ 

قانون مذکورہ کے تحت شام میں وصیت کے احکام میں بھی کئی تبدیلیاں کی 
گئیں چنا چہ مالکی مذھب کے مطابق شخص معدوم کے لیے وصیت کو جائز قرار دیا 
گیا ۔ اسی طرح مالکى مذھب کے مطابق یە قرار دیا گیا کہ اگر کسی شخص کے حق 
میں وصیت کی گئی هو اور وہ شخص وصیت کرنے والے کا قاتل ھو تو اس صورت 
میں وصیت کے تحت اس شخص کو کچھ حصہ نہ ملے گا۔ وصیت کے باب مُیں اہم تر 
امر یە ے کھ ابن حزم اور امام احمد بن حنبل کے مذھب کے مطابق اولاد بعحروم ے 
لیے یعنی ایسی اولاد کے لیے جس کا باپ اس کے دادا کی حیات میں فوت هو جالۓ 
وصیت کرنا واجب قرار دیا گیا ۔ جس کی مقدار اتی ہونی چاہیے جتنی کہ اس کے باپ 
کو ملتی اگر وہ دادا کی موت کے وقت بقید حیات ھوتا ۔ 

ورائت کے سلسلے میں بھی شامی قائوں میں متعدد تبدیلیاں کی گئیں ۔ چنالچہ 
مالک مذھب کے مطابق قاتل مقتول کے ترکے میں وارث نہیں ھوسکتا۔ اس طرح حضرت 
زیسد و اہن سسعود کی متابعت میں بھائی دادا کے ساتھ متوفق کے ورے میں حق دار قرار 
دیا گیا ۔ اسی طرح ورائت حمل صرف اس صورت میں معتبر قرار دی گی جب مدت 
حمل ایک سال هو ۔ 
ٹیونس مہ 

تیونس میں شخصی قانون '' مجلة الاحوال الشخصیه ؟' کے ام سے سرتب کیا گیا 
جس کا نفاذ یکم جنوری ے۹۵ ۱ع کو ایک فرمارں کے ذریعہ عمل میں آیا ۔ تیوئنی 
کے قانون میں حعفی اور مالک فقه کا امتزاج پایا جاتا مے ۔ تیونس کے عائلی قانورں 
کے تحت مرد اور عورت کی عمر نکاح‌کا تعی نکر دیا گیا جو بالترتیب ہ : اور ۱٥‏ سال 
مقرر کی گئی البت جج کو اس اس کا اختیار دیا گیا کہ وہ اس عمر ہے پہلے بھی 


(۸٥۸۷۱٥. 


مقدمة ۳ 
شادی کی اجازت دے سکتا ے ؛ بشرطیکە طرفین یا ان میں سے کوئی ایک (جیسی 
بھی صورت ھو) اپنے بلوغ کا ثبوت پیش کریں ۔ تصدد ازدواج کو قطعاً منوع قرار 
دے دیا گیا ۔ بصورت خلاف ورزی ایک سال فیسد یا پ لاکھ چالیس ہزار فرانک 
(تقریباً مات ہزار پاۓچ سو روے پاکستانی) جرمانہ یا دونوں سزائیں مقرر کی گئیں ۔ 
نیز شوھہر کو حق طلاق استعال کرئے کے لیے عدالت سے رجوع کرنا ضروری قرار 
دیا گیا ۔ چنانچہ عدالت کے علاوہ دی جاۓ وا ی طلاق ناجائز قرار دی گئی ۔ شوعر کر 
مفقودالخبر ہونۓے کی صورت میں بە زمانڈ جنگ دو سال بعد عورت کو طلب تفریق 
کا حق دیا گیا الیتده عام حالات میں مدت کا انحصار جچ کی صواب دید پر چھوڑ دیا 
کیسا ۔ 
عراق : 

عراق کی وزارت انصاف نے بھی ۹۹ع میں '' لائحة الاحوال الشخصیهہ.“ کے 
نام سے ایک قانون منظور کیا جس میں تکاح ؛ طلاق ؛ نسب اولاد ٤‏ حضانت ؛ وصیت 
اور میراث کے احکام شامل ہیں ۔ یہ قانون دوسرے مسلم مالک کے شخصی قوانین 
اور بالخصوص مصری قانون کو پیش نظر رکھ کر تب کیا گیا ۔ 

عراقی قانون کے تحت ایک ہے زائد عورتوں کو نکاح میں رکھۓے پر پابندی 
عائد کر دی گئی ؛ الٗ یہ کہ قاضی ہے دوسرے نکاح کی اجازت حاصل کر ی جاۓ 
جو ما ی استطاعت اور کسی دیگر شرعی مصاحت کے پیش نظر دی جا سکتی ہے ۔ 
خلاف ورزی کی صورت میں ایک سال قیسد یا سو دینار جرمانہ کی سزا مقر کی گئی ۔ 

طلاق کے ضمن میں بھی طلاق بلفظ الثلات کو ایک طلاق کے حکم ہیں داخل 
قرار دیا گیا یز زوجین کے درمیان ناچاقی یا مرد کی ئفشہ دینے کی عدم استطاعت کے 
سبب عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 

اولاد کے تعلیمی اخراجات کو نفقه میں داخل کیا گیا اور اولاد کی حضانت 
(60980903) کے سلسلے میں یہ اس قاضی کی صواب دید پر چھوڑ دیا گیا کە وہ صغیر 


(۸/۸۱۴۲5. 


۰-_ جموعۂ قوائیں اسلام 
کی ضرورتوں اور مصلحتوں کے پیش نظر مناسب حکم جاری کرے ۔ 
راکش اور ارد : 

مصر؛ شام؛ تیوئں اور عراق کے علاوہ مراکش میں '' مدّونة الاحوال 
الشخصيه ؛' اور اردن میں ”' قانون حقوق العاثلة الاردنی “' کے نام ہے شخصی قوانین 
تب کے گۓ جن میں کم و بیش مذکورہ بالا مسلم مالک کے طرز اور پیروی میں 
قانون سازی کی گئی ۔ 
سنگا پور : 

سنگا پور کیلنتن وغیرہ میں بھی اس جانب قدم بڑھایا گیا ۔ چنانچہ سنکاپور میں 
+ اگست ے۹۵ ع کو مسلم آرڈی ینس نافذ کیا گیا جس کے تحت شرعی عدالتیں قائم 
کی گئیں جنھیں طلاق رجسٹر کرے کا اختیار دیا گیا ۔ مسلم میریجیز اینڈ ڈائی وورس 
رولز جریه ۹۹ع کے تحت یہ صراحت کر دی گئی کہ رضا مندی کی صورت میں 
هر دو فریق مقررہ ارم پر طلاق کی حلفیه درخواست پیش کریں گے اور طلاق کے 
رجسٹر پر دستخط کریں گے اگر طلاق کے سلسلے میں نزاع ہو تو اس کے تصفی کا 
اختیار شرعی عدالتو ں کو دیا گیا ۔ شرعی عدالتوں میں وکلاء کو پیروی کا اختیار دیا 
گیا ؛ ان کے فیصلوں کے خلاف اپیلوں کی ساعت کے لیے ایک اپیل بورڈ قائم کیا گیا 
جس کے ارکان کا مسلان هونا ضروزی قرار دیا گیا ۔ 
برطالوی مند : : 

انگریزوں نے هنسدوستان پر قبضہ کر لین کے بعد جب عدالتی نظام بجال کیا 
تو انہوں نے بذریعۂ قانون یه اعلان کر دیا کہ وہاں کے باشندوں کو اپنے شخصی 
معاملات یعنی شادی ؛ طلاق ؛ وراثت ؛ وصیت وغیرہ میں اپنے اپنے مذھی قانون کے 
مطابق عمل کرئےۓ کی پوری آزادی حاصل ھوگی ۔ لیکن اس کے پرعکس ۱۹۲۹ ع میں 
قانون امتناع ازدواج اطفال کے ذریعه نابالغوں یک شادیوں پر پابندی عائد کر 
دی گئی ۔ 

۹ء میں مسلانوں کے مطالبے پر ھندوستان کی سکزی اسمبلىی نے قانون 


(۸/۸٥۸۴۱. 





متدمهہ م٥‏ 


اننساخ ازدواج مسلإانان منظور کیا ۔ جس کے تحت مسلانں عورتوں کے اس ح قکو 
تسلیم کرتے هوۓ کہ شرع کے مطابق کسی بھی سبب کی بناء پر انہیں طلب تفریق 
کا حق حاصل ہوکا چند وجوہ و اسہاب کو مدون کر دیا گیا جو بلا لحاظ اس امر کر 
کە وہ عورت یا مرد کس فرقے یا مسلک ہے تعلق رکھتا ہے قانون مذکور جمله مسلانوں 
پر افذ العمل قرار دیا گیا ۔ اس قانون کے تحت اہم ترین امر اہام مالک کے مذہب ک 
متابعت میں عورت کا فسخ نکاح کا وہ حق تھا جو اس کے شوہر کے چار سال تک 
منقودالخبر رھنے کی صورت میں اس کو دیا گیا تھا ۔ 
پاکستان : 

٣م‏ اگست ےم۱۹ ع کو بفضل ایزدی سسلانار ھند کے پیہم مطالیے اور 
مسلسل جد و جہد کے بعد تقسم هند کے نتیجے میں مسلانوں کا سب ہے بڑا ملک 
'' پاکستارں ؛؛ قائم ھوا۔ 

بانیٴ پاکستان قاشداعظم محمد علی جناح کے اس واضح اعلان کی روشنی می ںکە 
پاکستارں ایک جمہوری مملکت ہوگی جس کی بئیادیں اسلام کے عسدل ععمرانی کے 
اصولوں پر رکھی جائیں گی حکومت پاکستارں نے اپنی اولین فرصت میں دستور 
پاکستان کی تدوین کے سلسلے میں اسلامی نظریات کی سفارشات کے لیے ”'تعلیات اسلامی 
بورڈ ؛؛ قائم کیا جس کے صدر ڈاکٹر محمد حمید اللہ پروفیسر انٹرنیشنل لاہ کالج “ پیرس 
مقر ر کے گئۓے ۔ ڈاکٹر صاحب کے مستعفی ہو جائۓ کے بعد برّصغیر پاک و ہد کے 
مایسه از ادیب ؛ حقق اور مؤرخ مولانا سید سلیارں ندوی (محوم) اس بورڈ کے 
صدر نامزد کنے گۓ جو تاحیات اس کے صدر رے ۔ 

۹ع میں پاکستارے کی دستور ساز اسمبل ۓ قرار داد مقاصد منظور کی 
جس کی رو سے پاکستارن پر اللہ کی حاکمیت کے اصول کو تسلیم کرتے ہوے اس 
مقصد کی تکمیل کا ذمّه لیا گیا کہ مسلانورے کو اس قابل بنایا جاۓ گا کہ وہ 
انفرادی اور .اجتاعی طور پر اپنٔی زندگی کو ان اسلامی تعلمات اور مقتضیات کے مطابق 
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(۸/۸۷۴٥5. 


٦‏ جموعه قوائیںں اسلام 
ڈھال سکیں جو قرآرں پاک اور سنت رسول میں متعین ہیں ۔ 

حکومت پاکستاں نے م اگست ۹۵۵ ع کو سات افراد پر مشتمل عائلىی 
قوانین کے سلسلے میں ایک '' عاٹلی قانورں کمیئن “ مقرر کیا جس کے صدر ڈاکٹن 
خلیفه شجاع الدین تھے ۔ ڈاکٹر صاحب کی ناگہانی وفات کے بعد ے اکتوبر ۱۹۵۵ع 
کو پاکستارن کے سابق چیف جسٹس جناب جسٹس عبدالرشید اس کمیشن کے صدر 
نامزد کیے گۓ ۔ اس کمیشن نے اپ رپورٹ جو ۹۵ع میں حکومت کو پیش 
کر دی جو ہم جورں ٦غ‏ کے گزٹ میں شائمع کی گئی لیکن علاء کی سخت 
تنقید کے سبب اس رپورٹ کو ایک عرصہ تک قانون کی شکل نہ دی جا سی ۔ 

۳ مارچ ۵۹ع کو اسلامی جمہوریە پاکستان کا پلا دستور نائذ ھوا۔ 
اس دستور کے ذریعہ مسلإانوں کی زندگیوں کو ترآری ید اور سنت رسول کے مطابق 
بنانے کا موقع فراہم کیا گیا ۔ چنانچہ دستور کی دفعہ ۹۸ کی رو سے یه قرار دیا گیا 
کہ اس ملک میں ایسا کوئی قانورں نہیں بنایا جاسکے گا جو قرآن پاک اور سلت۔ 
نبوی میں مذکور اسلامی احکام و تعلیات کے مناق هو ۔ساتھ ھی اس امر کا بھی اظہار 
کیا گیا کہ موجودہ قوائین کو قرآن پاک و سنت کے مطابق بنایا جاۓ گا ۔ چنا ھہ 
۲٢‏ مارچ ے۵ ع کو ایک اسلامی قانون کمیشن کے قیام کا:اعلان کیا گیا جس کے 
صدر عدالت عظمیٰ (سپرم کورٹ) کے سابق جج جناب جسٹس محمد شریف مترر 
ج رت ۱ 

دستور پاکستارں ہم ع کی دنعه ےہ کے تحت صدر مملکت کو اس امر کا 
اختیار دیا گیا کہ وہ ایک اسلامی تحتیقاقی ادارے کی تشکیل کرے کا جو 
مسلم معاشرے کو صحیح اسلامی بنیادوں پر قائم کرنے میں مد و معاون هو ۔ 

پاکستان کا یہ دستور ملک کے هنگامی حالات کے پیش نظرے اکتوبر ۱۸ء 
کو ایک خاموش فوجی انقلاب کے نتیجے میں سابق صدر اسکندر مرزا کے صدارق 
اعلان کے تحت ختم کر دیا گیا اور ملک میں مارشل لاء ٹافذ ھوگیا ۔ 


(۸/۸٥۸۴۱. 


متذدمهہ ے۱ 


اس انقلاب کے , پ دن بعد صدر اسکندر مرزا کو منصب صدارت چھوڑنا بڑا 
اور عنان اختیار افواج پاکستان کے سپرم کانڈر جنرل محمد ایوب خان نے سنبھال لی 
جو بعدکو اس ملک کے سربراہ مقرر ھوۓے ۔ صدر پاکستان فیلڈ مارشل محمد ابوب خان 
نے۵ جولائی ہورع کو انجمن خواتین پاکستان کے پیہم اصرار ہر عائلی قانون 
کمیشن کی سفارشات کی روشنی میں ملک میں عا لی قوانین آرڈی نینس افذ کر دیا ۔ اس 
آرڈی نینس میں نکاح کی رجسٹری لازمی قرار دی گی ۔ دوسری شادی پر حکومت 
کے مقر کردہ ادارے کی اجازت لازمی قرار دی کئی ۔ طلاق کو بھی نتیجتاً طلاق 
رجعی کے حکم میں داخل کر دیا گیا اور اس کے عدم نفاذ کے لیے یونین کونسل کے 
چیرمین کو طلاق کی اطلاع دینے کے بعد سے تین ماہ کی مدت مقرر کردی گئی ۔ 

ورائت کے باب میں یتیم پوتے کی وراثت کے حق کو جو پہلے حروم الارث قرار 
پاتا تھا دادا کے ترکے میں اپنے باپ کے حصہ کے بقدر وارث قرار دیا گیا ۔ سہر کے 
باب میں بھی یہ تصرج کر دی گئی کہ اگر نکاح نامے یا معاہدۂ نکاح میں سہر کی 
ادائیگی کے طریقۂ کار کے متعلق کوئی صراحت موجود لہ ہو تو کل مہر ؛ مہر معجل 
قرار پاۓ کا ۔ 

٣۱ع‏ میں پاکستان کا دوسرا دستور افذ هوا۔ اس کے تحت بھی قائون سازی 
کے اس اصول کو صراحتاً تسلیم کیا گیا که پاکستان میں کوئی قانون اسلام کے منافی نہ 
ھوگا نیز پاکستارں کے مسلانوے کو انفرادی اور اجتاعی طور پر اس قابل بنایا 
جائۓ کا کہ وہ اپی زند یکو اسلام کے بنیادی اصولوں اور تصورات کے مطابق ڈھال 
سکیں اور انہیں ایسی سہولتیں ہہم پہنچائی جائیں گی جن کی مدد سے وہ ان اصولوں اور 
تصورات کے مطابق زندگی گزارتے کا مفہوم سمجھ سکیں ۔ دستور کی دفعسه ۱۹۹ کے 
تحت صدر مملکت کو اسلامی نظریه کی سشاورتی کونسل کے قیام کا اختیار دیا گیا 
تاکە یہ کونسل پاکستان کے مسلانوں کو هر شعبۂ زندگ میں اسلام کے اصولوں اور 
تصورات کے مطابق عمل کرئنے کی ترغیب اور امداد دے سکے ۔ نیز یه جائزہ بھی 
لے سکے کہ آیاً کوئی جوزہ قانون اسلام کے خلاف یا مناق ہے ؟ 


(۸/۸۴۱5٢. 


م۸ جموعۂ قوائیے اسلام 
سکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی : 
دستور مذکور کی دفعدے , م کے تحت صدر کو ادارۂ تحقیقات اسلامی کے نام ہے 
ایک ایسا ادارہ قائم کرتۓ کا بھی اختیار دیا گیا جو اسلام اور اسلامی۔تعلمات کی تمحقیق 
کرے جس ہے صحیح اسلامی بنیاد پر مسلم معاشرے کی تشکیل جدید میں مدد 
مل سکے ۔ 
چنا چە مذکورہ بالا ‏ سکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی نے ایک جامع منصوبہ کے 
تحت تمام منتشر اسلامی قوانین کو تحقیق کے بعد جدید انداز پر تب اور مدون کرۓ 
کا بیڑا اٹھایا ىعے جس میں عائلی قوانین؛ دیوانی قوانین اور فوجداری قوانین شامل ہیں ۔ 
یہ ''جموعۂ قوائین اسلام)“؛ دس جلدوں پر مشتمل ہوکا جن میں سے تین جلدیں 
عائلی قوانین کی ہوں گی جس کی پہلی جلد آپ کے ہاتھوں میں ہے ۔ 
رہ :ما اسول : 
قوانین اسلام کی تدوین اور ضابطہ بندی کے لیے سب ہے پہلے چند رہ تما اصول 
طے کیے گے مجموعہ ھذا کی تالیف میں اس اس کی کوشش کی گئی ہے کہ ان 
اصولوں پر حتی المقدور عمل کیا جائۓے ۔ وہ اصول جو بجموعہ ھذا کی ٹکمیل کے 
دوران پیش نظر رے حسب ذیل ہیں : 
() ھر مسثلہ کے اثبات کے لے قرآن پاک کی کسی آیت کی تلاش اور اس 
کاحواله۔ 
(:) گر مسئله ے متعلق قرآرں پاک میں صریی حکم بلا اختلاف دلیل 
موجود هو تو اسے بلا چون و چرا قبول کرنا۔ 
(+) اگر حکم قرآنی صریج و بلا اختلاف موجود نہ ہو بلکہ دلائل میں اختلاف 
هو یا حکم معنوی ہو اور اس کی تعبیں میں مفسرین ؛ محدثین؛ جتہدین یا 
فقہاء کرام کے درمیان اختلاف پایا جاتا عو تو اس کے معنی و مطلب کو 
متعین کرنے کی غرض سے مستند اور صحیح حدیث کی تلاش کرنا اور 


(۸/۸٥۸۴٥. 


اس سے استدلال کرنا۔ 

(م). اگر کسی مسئلہ میں حکم قرآنی صریاً یا معناً موجود نہ ہو تو احادیث 
نبوی کی تلاش وحواله۔ 

(ھ) اگر حدیئیں آپس میں متعارض ھوں تو ان کا تاریخی جائزہ لینا اور اصول 
درایت کے تحت ان کی تخریج کرنا اور صحیح تر حدیث معلوم کر کے اس 
پر مسثله کی بئیاد رکھنا ۔ 

(ہ) اگر کوئی مسثئلہ حکم قرآئی یا حدیث صحیح سے ثابت نہ ہو مگر اس مسثله 
کے بارے میں صحابۂ کرام خصوصاً خلفاے راشدین یا ا مہ میں اتفاق 
پایا جاتا هو تو اس کو اختیار کرنا ۔ 

(ے) اختلاف ا مہ کی صورت میں فقہی قواعد و اصول فقہ کی روشنی میں ائ مە 
کے دلائل کا جائزہ لینا اور یه دیکھنا که زمانہ سابق میں اس مسئله میں 
خلافیات می ںکس کو ترجیح دی گئی ے اورکس پر عمل رھا ےے؟ اگر 
وہ طریقه زمانه حال کے تقاضوں کے مطابق هو تو اس کو اختیار کرا۔ 

(۸) اگر زمانۂ سابق کا تعامل (٤ء3ا۲3)‏ زمانۂ حال کے تقاضوں کے مطابق 
نہ هو تو مصلحت عامة (جو قرآن و سنت کے احکام کے مغائر نہ ہو) کے 
اصول پر عمل پیرا ھوکر ختلف مکاتیب فکر میں سے جس کے ساتھ حق 
نظر آ اس کی راۓ کو ترجیح دینا اور اہے اختیار کرنا ۔ 

(ؤ) اگر کسی مسئلہ میں نص موجود نہ ہو اور کسی بھی مکتب فکر کی راۓ . 
کا اتباع بوجوہ معقول بالخصوص مصلحت عامه کے ثقطۂ نظر سے (جو 
قرآن و سنت کے احکام کے مطابق ھو) قابل قبول نہ ہو تو ضروری 
اجتہاد سے کام لینا ۔ 

)٠(‏ اجتہاد میں قرآن و سنت کی متابعت اور ادلَهُ شرعيه کی پابندی کرنا۔ 

یہارے اس حقیقت کی طرف اشارہ کرنا ہے ہحل نہ ہوکا کے اسلامی فتهہ 


(۸۸۱۷٥. 


ت جموعۂ قوائیں اسلام 
کی ترق میں اصل مانع مختلف قرقوں کا ایک دوسرے سے دور هونا اور جذب و انگیز 
کی صلاحیت سے محروم ہونا رہا ہے ۔ چنانجد جموعۂ هذا میں یه طریقه اختیار کیا گیا 
کہ حنفی فقه کو سام رکھ کر قانونی احکام کو جدید انداز پر مدوّن اور تب 
کیا جاۓ البتہ جن مسائل میں حالات کے تحت ضروری ہو ؛ کسی دوسرے مکتب فکر 
کے امام یا جتہد کا اتباع کیا جاے۔ 


اسلامی قانون کی ترتیب و تدوین کے راستے کی سب سے بڑی دشواری صدیوں 
کی عصبیت اور رجعت پرستی کے سہلک جراثیم اور تاریچ کے مننی حرکات میں جو کسی 
نئے راستے کی تلاش میں قدم قدم پر ہمارے آڑے آتے ہیں ۔ 

پاکستان کے سامنے سب ہے بڑا سوال اقدار کا ھے ۔ ادبی ء تہذی ؛ سپاجی ؛ 
اخلاق ؛ تاریخی ؛ سیاسی اور مذھبی اقدار۔۔ ماری وہ اقدار جن ہے اسلام عبارت ۓے 
ھمیں جان .سے زیادہ عزیز ہیں ۔ لیکن وہ اقدار جو زمائے کے ارتقائی عمل کا نتیجہ ہیں 
ان میں سے بعض کو قبول کرنا ہے اور بعض کو رد ۔ جھے اس سلسلے میں قانونی 
مسائل اور نقہی احکام کے میدان میں ے جا قدامت پسندی اور روایت پرستی ے جنگ 
لڑنی پڑی ہے لیکن میں ۓے یه جنگ درایت اور دیانت کے ساتھ لڑی ہے اور میں 
حسوس .کرتا هوں کہ میرے قدم حقیقتوں کی طرف بڑھے ہیں ۔ 

در اصل وقت کی سب ہے بڑی ضرورت یہ عے کہ معاشرتی اسور سے متعلق قانونی 
احکام میں مناسب گنجائش پیدا کی جائۓ ۔ چنانچہ بالخصوص عائلی زندگی میں سہولتیں 
پیدا کرۓ کی غرض ہے بلا خصیص هر مسلم ملک آج کل اس نظریه پر عمل پیرا 
جے کہ فقہی احکام میں جس امام یا جتہد کے مذھب میں جس مسئله میں عائ السلمین 
کے لیے ۔۔ہولت و آسائی موجود هو اور معاشرق ضروریات کی تکمیل کا بہترین ذریعہ 
ھو اس کو اختیار کرکے قائون کی حیثیت ہے نافذ کر دیا جاۓ اور ایسے احکام میں 
جن کے متعلق قرآن و سنت میں صربج احکام اواس یا نواھی موجود نه ھوں اجتہاد 
سے کام لیا جائۓ ۔ اس سلسلے میں ایک اصول یہ بھی مد نظر رکھا گیا ہے کہ مصلحت 


(۸/۸۸۴۱٠. 


۲۲۱١ متذمهہ‎ 


عاملہ کے پیش نظر (جو قرآن و سنت کے مغائر نہ ھو) اوی الام یا قانون ساز ادارے 
کو یہ اختیار حاصل حے کم وہ کسی. مباح فعل کی تعمیل کو واجب قرار دے 
سکتا ٥م‏ ۔ 
اس کتاب کے بارے میں : 

زیر نظر کتاب پاکستان میں اسلامی قانورں ی ضابطه بندی (ھ0(٥٤88٥0))‏ 
کی طرف ایک قدم ہے ۔ یەکتاب اسلامی قانورںکی تعبیں (1]816001688800) ؛ اطلاق 
(صمناغہ نام”ص۸) اور ضابطہ بندی (ہ08881) کی اس تحریک کی ایک کڑی ےہ ؛ 
جس کا آغاز تر میں ےم رع میں ”مجلة الاحکام العدليه“؟ کی شکل ہیں ھوا اور 
بعد میں مصر ؛ شام؛ تیوٹس ؛ عراق ؛ راکش ؛ ارد اور ستکاپور وغیرہ میں 
اس تحریک کو آگے بڑھایا گیا جس کا تفصیلی ذکر ما قبل سطور میں کیا جا چکا ے ۔ 

جموعہ قوانین اسلام کی اس جلد میں نکاح ؛ سہر ؛ اور نفقہ کے قانونی احکام بیان 
کے گئۓے هیں ۔ یه جلد حسب ذیل دس ابواب پر مشتمل ہے : 

() ابتدائی۔ 

(م) ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے مابین نکاح ۔ 

(+) انعقاد اور جواز نکاح ۔ 

(م) صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۔ 

() ولایت نکاح ۔ 


اس جموعه میں قائونی احکام کو دفعات میں تقسم کر کے بسطوشرح کے ساتھ 


(۸۸۱۴۲5٠. 


۳ 


جموعۂ قوائیں اسلام 


ان کے مآخذ ؛ اسباب و علل ؛ غرض و غایت اور قانونی اثرات و نتائج ے بجحٹ کی 
گئی ہے ۔ ساتھ ھی جہاں کہیں قانون نافذ الوقت اور جموعۂ ھذا کے قانوئی احکام 
میں اختلاف پایا گیا ہے اس کی وجوہ بیان کرے هوۓے قانون نافذ الوقت میں ترمم ی 
تجاویز بھی پیش کی گئی ہیں مثاا ء 


(١) 


(۴) 


پاکستان میں نافذالوقت کرسچین میریجیز ایکٹ ؟ ٢‏ ے۸ وع کے تحت 
مسلان مرد کےعیسائی عورت ہے نکاح کے انعقاھ کے سلسے میں ضروری ۓے 
کہ وہ نکاج ایکٹ مذکور کے تحت مقر ر کردہ رجسٹرار کے روبرو ھوا ھو 
ورنہ باطل ہوگا ۔ یہ صورت اسلامی شریعت کے صرعاً خلاف ے ۔ 
اس لیے اس قانورں میں ترمم کی تجویز پیش کی گئی ےہ ۔ 

اسی طرح اس مجموعہ میں اسلام کے مصالح کے پیش نظر یہ تجویز 
بھی شامل ےہ کہ حکومت پاکستان مسلان پاکستانی باشندون کو 
غیر مسلم مالک کی عیسائی اور یہودی عورتوں سے نکاع کرتےۓ ہے 
باز رکھنے کے لیے ایک قانون بنائۓ تاکہ اسلامی معاشرہ ان مضر اثرات 
سے کسی حد تک عفوظ رہ سکے جو ایک خلوط گھراۓ کے سہب 
انفرادی اور اجتاعی زندگ پر سرتب ہو رھے ہیں ۔ 

ولات نکاح کے سلسلے میں شافعی مذھب کے تحت ایک باکرہ بالفہ 
لڑکی بلا وساطت وی اپنا نکاحج خود کرنے کی نمجاز نہیں ؛ جموعۂ ھہذا 
میں اس امتیاز کو ختم کر دیا گیا ھے ۔ البتہ مسلم معاشرے 
کو انتشار ہے محفوظ رکھنے کے لیے اولیاء کے اس حق کو تسلیم کیا گیا ہے 
کہ اگر کسی لڑک نے و کی اجازت کے بغیر غیر کقو ہے نام 

کر لیا هو یا مہر مثل سے کم پر نکاٍح کیا ہو جس ہے اولیاء کو 

عمار لاحق هو تو ولی عصدالت میں تنسیخ نکاح کا دعوی دائر کر سکتا 

ھے اور عدالت معقول شرعی وجوہ کی بناء پر نکاجع کو سخ 


(۸۸۷۸۱۷۱5٢۱. 


ٰ 


(م) 


)۵( 


٠) 


لے 


کر سکتی ہے ۔ 

وکالت نکاح کہ حق میں شافعیےه کے اس نقطه نظر کو اختیار کیا 
گیا حے کہ وکیل نکاح کا بالغ هونا ضروری ے اگرچہ حنفيه ک 
راۓ میں ایک عاقل لڑکا (خواہ بالغ نہ ھو) وکیل نکاح بن سکتاے ۔ 
افذالوقت قانون کے تحت ایک خاص عمر تک نکاح کرتنے پر مطافقاً 
پابندی عائد سے ۔ بعض اوقات شرعی مصلحتوں کے حصول کے لیے 
یہ ضروری هو جاتا ے کہ اولیاء لڑی یا لڑ کے کا نکاح اس مقررہ عمر 
سے پہلے کر دیں ۔ بریں بناء اس اس کی سفارش کی گی عے کہ ابالغ 


کے نکح کی اجازت کا اختیار عائلی عدالتوں کو تفویض کر دیا جاۓ 


البتہ رخصتی پر کچھ پابندیاں عائد کی جا سکتی ہیں ۔ 

نکاح کی رجسڑی کے افذ الوقت قانون کو بر قرار رکھتے ہوئے اس 
اس کی توضیح کر دی گئی کہ نکاح کی رجسڑی انعقاد نکاح کی صرف 
ایک بادی النظری شہادت ھوگی۔ نکاح کے جواز یا ناجوازی سے اس 
کا کوئی تعلق نہیں ۔ ۱ 

نافذ الوقت عائلی قوانین آرڈی ینس کی دفعہ م کے تحت پاکستان میں تعدذد 
ازدواج پر پاہندی ہے ۔ ایک زوجه کی موجودگی میں دوسری عورت نے 
نکاح کے لیے الئی کونسل کی اجازت لازم قرار دی گئٔی ے ۔ اس دفعه 
میں موجودہ زوجه کی رضا مضدی ہے متعلق استفسار بھی شامل ے۔ 
جموعۂ ھذا میں یه سفارش کی گئٔی ے کہ دوسری عورت سے نکاع ک 
اجازت کے لیے موجودہ زوجہ ک رضا مندی غیر منطعی اور غیں حقیئی سے ۔ 
اس کو حذف کر دینا چاہیے ۔ نیز دوسری شادی کے سلسله میں البٌی 
کونسل کا تقرر بھی غیر متاسب ھے کیونکە موجودہ بیوی کو فریق کی 
حیثیت حاصل نہیں اور نہ ھی فریق کی حیثیت دی جانی چاھے ۔ 


(۸۸۱۷۲٥. 


مر 


(۸) 


جموعۂ قوائیں اسلام 
مزید برآں یه معامله یوئین کونسل کی بجاۓ عائلی عدالت کے روبرو 
پیش ھونا چاہیے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری مباعت کے بعد 
اجازت دینے کی مجاز هو ۔ 
فاسد اور باطل نکاحوں کے سلسلے میں تفصیلی بحث کے بعد اس نقطۂ نظر 
کو اختیار کیا گیا ھے کہ جو نکاح نصوص قطعیہ صریحهٴ کے خلاف ہیں 
وہ من ابتداء باطل هیں البتہ دیگر صورتوں میں صحبت کے بعد نکاح 
فاسد کے احکام مرتب ہوتے ہیں جو دراصل نکاح کے احکام نہیں 
بلکہ وطی (جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء ے صرف اس دلیل کی بنیاد 
پر تب کے ہیں کہ وہ جاع صورتاً. نکاح کے مشثابہ ھوےۓے 
کی وجہ سے زنا نہیں رھا اور شبہ ف المحل ء شبه ف الفعل یا شبہ 
فی العقد کے سبب زنا کی حد ساقط ہو گئی ۔ اسی بناء پر فاسد نکاح میں 
وجوب مہر؛ وجوب عدت ء اور ثبوت سب کو بالاتفاق مام 
ائمھ اور فقہاء نے تسلیم کیا ہے لیکن ساتھ ھی یہ اس بھی واجب قرار 
دیا گیا ے کہ فساد نکاح ظاہر ہو جائے پر مرد و عورت کو تفریق 
اختیار کر لینی چاہے اور اگر تفریق اختیار نہ کی گئی تو عدالت ان 
میں تفریق کراۓ گی اور سزا دے گی ۔ اس سلسلے میں حکومت 
سے یہ سفارش بھی کی گئی هے کہ باجود علم کے نشکاح فاسد کرۓ یا 
علم ہو جاۓے کے بعد تفریق اختیار نہ کرنے کو تعزیرات پاکستان کے 
تحت قابل دست اشدازی پولیس جرم قرار دیا جاۓ۔ (زنا پر حسد جاری 
کرئنے کے سلسلے میں اسلامی نظریه کی مشاورتی کونسل پھلے ھی سفارش 
کر چک ے)۔ 
ولایت نکاح کے سلسلے میں بھی یہ تجویز پیش کی گئی ے کہ سسلانوں 
کا ول صرف مسلارں ھی ہھونا چاہیے اور ایکٹ مبر وب بابت 


(۸/۸٥۸۴ )5٢۱.0 


ےکی مر ود کے ج3 ۳۳ مو ود مو یگ رم تر اس شد ات تسوتو مر را 


متدمهہ ۲۵ 


۵۰ع کے ہب جو تصادم پایا جاتا ے اس کو دور کیاجانا چاہے ۔ 

)١(‏ ”غیبت منقطعه؛؛ کے اصول کے بارے میں فقہاء کے ختلف اقوال 
کا جائزہ لیتے ہوئےۓ یہ کہا گیا ےہ کہ ”'غیبت منقطعه؛' کے اصول 
کا اطلاق حض فاصلے یا دوری پر نہ ھونا چاھے بلکہ آن تمام اسباب 
پر بھی کیا جانا چاہیے جن کی بنیاد پر وی اقرب اپنا اختیار استمال 
نہ کر سکتا ہو ۔ 


(0) خیار بلوغ کے مسئلے میں اس نافذالوقت قانونی حکم کو اختیار 
کیا گیا ہے کھ لڑکے یا لڑکی دونوں کو خیار بلوغ کے 
استعال کا حق ہوگا خواہ وہ تکاح ان کے باپ یا دادا ۓ کیا هو ء 
اگرچہ جمہور فقہاء کے خیال میں باپ داد کے کیے ہوئۓے نکاحوں 
میں نابالغوں کو خیار بلوغ نہیں ے ۔ فقہیمہاحث کا جائزہ لے کر 
افذالوقت قائوں کو صحیح سمجھا گیا ہے کیونکە قرآرے و سنت میں 
خیار بلوغ کے سلسلے میں باپ دادا اور دوسرے اولیاء ثااٌ چچا 
وغیرہ کے کیے ہوئے نکاحوں میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ 


(ہ+) اس مسشئلہ میں کہ لڑی کے خیار ہلوغ کے حض استعال سے نکاح ختم ہو 
جاتا ے یا عدالت کے حکم تک باق رھتا ے ؛“ جمہور فقہاء کی رائے 
یہ سے کہ نکاح قاضی کے حکم تک بای رھہتا ھے چنا چہ اگر درخواست 
عدالت میں زیر تصفیه هو اور زوجین میں سے کوئی ایک فوت هو جا 
تو ایک دوسرے کا وارث ھوگا ۔ اس سلسله میں ھند و پاکستارت ک 
عدالتوں ۓ ختلف آراء کا اظہار کیا ھے ۔ جموعۂ ہذا میں جمہور 
فقہاء کی راۓ کو اختیار کیا گیا ے ۔ 


رو کفات کے ضمن میں اس اس کی صراحت کر دی کئی ہے کہ نکاح 
میں کفات کا لحاظ بدرجہ اولی کے ء خود جواز نکاح کی کوئی شرط 


(۸۸۱۷۲٥5. 


۴۲ 


)۱۸( 


)۱۵( 


جموعۂ قوائیںے اسلام 

نہیں ہے ۔ البتھ ارں خاندانوں میں کفات کا لحاظ کیا 
جاۓے گا جن کے اندر پشتہا پشت سے کفات کا برابر خیال رکھا 
گیا ے ۔ 

سہر معجل )61000٤ 00۷۷٥٣(‏ کی عدم ادائی کے سبب عورت کے اس 
حق کو تسلیم کیا گیا ھےہ کہ وہ شوھر کے ساتھ رھنے اور وظیفۂ زوجیت 
ادا کرئے سے انکار کر سکتی ہے خواہ پہلے صحبت ہو چکی ہو یا نہ 
ہوئی هو ۔ ائمہ کے درمیان اس امر میں اختلاف پایا جاتا ے کہ اگر 
سد عورت کے ساتھ صحبت کر چکا ہو یا خلوت صحیحہ ہو چکی ہو 
تو اس کے بعد عورت کا یه اختیار باق رھتا ےے یا نہیں کہ وہ تا ادائی 
مہر معجل شوھر کو: اپنے نفس پر قدرت نہ دے ۔ فقہی مباحث اور 
وجوە اختلاف کا تفصیلىی جائزہ لیتے هوۓ اس نقطہ نظر کو اختیار 
کیا گیا ہے که عورت کو ایسا اختیار حاصل ے ۔ 

گزشتہ زانہ کے نفقہ کی وصولی کے سلسلے میں حتف مُذھہب کے مطابق 
ایسا اختیار حاصل نہیں ھے ال یہ کہ کوئی ایسی باھمی قرارداد یا 
عدِالتی ڈگری موجود هو ۔ شافعی مذھب میں زوجە کو گزشتہ زماۓ کا 
نفته وصول کرنے کا اختیار دیا گیا ے ۔ اس ضمن میں حنفی اصول سے 
صرف نظ رکرتے ہوۓ زمائنۂ گزشتہ کا نفقہ ہانے کے عورت کے حق کو 
صحیح تسلیم کرتے ہوۓے اسی کے مطابق قانونی حکم سر تب کیا گیا ھے ۔ 


مقصد تالیف ع 

جموعہۂ ھذا کی تالیف کا بنیادی مقصد یە ے, کہ ملک میں اسلامی قانون کی 
ضابطه بندی کی تحریک کی بنیاد پڑے اور حکومت وقت کے لے اہم قوائین کا ایک 
خاکہ فراھم کر دیا جاۓ جو اسلامی قانون سازی میں مد و معاون ثابت هو ۔ 


جموعۂ ھذا میں جہاں جہاں قانون ٹافذ الوقت سے اختلاف کیا گیا ہے وہاں 


۷۷۳٢.١7 


۱ 
: 
ٰ 





مقذمه وا 


اس کی حیثیت حض ایک 'تجویز “کی ہے البته اگر کسی مسثلهھ میں ہاری مقدنہ کا 
منظور کردہ کوئی قانون نافذ نہیں ے اور عدالتیں ختلف کتب فقہ کو سام رکھ 
کر کسی مسثله میں حکم جار یکرتی ہیں تو ”' یجموعۂ ہہذا“ میں بیان کردہ مباحث 
کو پیشن نظر رکھا جا سکتا ہے ۔ 

مسلانوں کے عاثلی قوانین پر جو قانوئی ادب ان وقت ملک میں عام طور پر 
دستیاب ے وہ اردو زبان میں فقه کی چند ایک ناقصسکتابوں ؛ انگریزی زبان میں تلخیصض 
شدہ ترجموں اور دو چار قابل ذکر انگریزی قانون دانوں کی تالیفات پر مشتمل ے۔ 
لیکن اردو یا انگریزی میں (جسٹس سید امیر علی کی کتاب حیڈن لا کو کسی حد 
تک مسنئل قرار دیتے ہوۓ) کوئی ایسی کتاب موجود نہیں جس میں فقہی احکام 
و مسائل کا تفصیلی اور تنقیدی جائزہ لیا گیا هو اور ان کہ اسباب و عال اور نتہاء 
کے اختلاف کی وجوہ سے بحث کی گئی ہو اور قانونی احکام و مسائل قرآن وسنت 
سے براہ راست مستنبط کے گۓے ہوں ۔ لہذا امید ےہ کہ اسلامی قانون سے شنف 
رکھن والے اھل علم حضرات اور وہ طلباء جو اپنے اندر تحقیق کا جذبہ رکھتے یں 
اس کتاب کو بنظر استحسان دیکھیں گے ۔ 

شاید اس بات کو کسر نفسی پر حمول کیا جائے لیکن یه حقیقت ےکہ قوائین 
اسلام کی ضابطہ بنسدی کے اس کام میں میری حیثیت ایک ایسے رھرو کی ہے جو حق کا 
متلاشی ہے ۔۔۔ میرے پاس صرف مسافتیں ہیں ۔ میں نے دانش جوئی اور حکمت طلی 
کا جو سفر شروع کیا ہے اس میں منزل تک پہنچنا تو ایک بہت بڑا اعزاز ہے ؛ اگر 
میں نے چند قدم مسافت بھی طے کو لی ہے یا کسی نۓے راستے کا سراغ لگا لیا ے تو 
وہ میری حنت و کاوش کا حقیقی صلہ ھوکا ۔ 

اس سفر علمی کے دوران جھے زادراہ کی کمی کا احساس رھا ے لیکن الہ تعالیٰ 
کبھی کبھی اپنے ے بضاعت بندوں کو بھی نوازتا ے ۔ يہ اسی کا فضل و احسان 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


ہ۲ جموعهۂ قوائیںں اسلام 

کہ جھ جسے بضدۂ ے نوا کو یىے کام کرۓ کی توفیق اور ہمت بخ٘شی ۔ 
اللہ تعالولٰ ے دعا عے کہ اس مجموعہ میں جو حق اور مسلانارے پاکستان 

کے لیے مفید ہو اسے شرف قبولیت بش اور جاری فرما ؛ اور جو غلط ہو اس کى 

تصحیح کی ھدایت فرما ۔ ربنا آتنا فی الدنیا حسنة و فی الآخرة حسنة وقنا عذابالتار ۔ 


' 
کراچی ؛ م۲ ۔ مارچ ۱۹ع تنزیل الرحت 


(۸٥۸۴۱٥٢. 


ٰ 
ٰ 





ناو اَِفنَ 


(نکاحء مہر ء نفقه) 


(۸۷۱۴٥۱. 


]۔ اس بجموعد کا نام ”'محموعۂ قوائیےی اسلام؟؛ ھوکا۔ 

۳۔ () قانون هذا کا اطلاق جمله مسلانوں اور ان غیر مسلم 
عورتوں پر ہوا ؛ جن ہے مسلان مرد کا نکاح جائز ھے اور جو 
شرعاً جائز طریق پر مسلان سردوں کے نکاح میں آ جائیں ۔ 

(ہ) قانوں ھذا اور قانون نافذالوقت میں اگر مغائرت با 
تضاد پایا جاۓ تو قانون نافذ الوقت غالب رے گا الا یہ کہ اسے 
منسوخ کر دیا جاۓ یا ترمم کے ذریعہ قانون ہذا کے مطابق 
بنا دیا جاۓ۔ 

(ء) اگر کسی مسئلہ میں کوئی شرعی حکم قانورں 
نافڈ الوقت یا قانون ھذا میں موجود نه ہو تو شریعت اسلامیہ 
کی مبادیات کی طرف رجوع کیا جائۓ گا ۔ 

(م) شریعت اسلامیہ کی مبادیات میں حکم نہ ہونۓے ک 
صورت میں عرف عام و نظائر عدالت کی روشنی میں مناسب حکم 
جاری کیا جائۓ گا۔ 

(۵) اگر مذکورہ بالا صورتوں میں کوئی بھی صورت ممکن 
هو تو عدالتیں اجتنہاد سے کام لیں گی : 

مگر شرط یہ سے کہ اجتہاد قرآن و سنت کے تاع اور ادلّه 
شرعیہ کا پابند هوگا۔ 


ہے 


(۸/۸۱۴۲5. 


٣‏ جموعة قوائیے اسلام 

مسلان کی تعریف ٣‏ جو کوٹی شخص خدا کو ایک اور حضرت محمد مصطنےۓ 
صلی اس عليه وسلم کو آخری نی مانتاسے اور خود کو مسلارتں 
ےتا تھی سان ےپ 

تعریف نکاح لے تح ایک شرعی معاہدہ ہے جس کے ذریعد مرد و عورت 

کے درمیان جنسی تعلتی جائز اور اولاد کا نسب صحیح ہو جاتا ھے 

اور زوجین کے مابین دیوانی حتوق و فرائس پیدا ہو جائنے ھیں ۔ 


اوکرایاے 


متآراوز یئ 


مسلان فرقوں مث الکاج ھ۵- ". کے ہر رو2 مد و عورت کے درمیان باہم 


نکاح جائز ے۔ 
مختاف فرقوں سے متعلو ا : 
کرو سے مق ۷٦۔‏ () کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ میں ' زوجین 
وے یت صورت میں 7 سوک ھا دی : و اھ ا کی لے 
شی کا سور کا تعلق اگر ختلف فرقوں سے ھو کو ان کے ازدواجی حقوق و فرائض 
فرائض کا تعین ۔ اس فرقے کے مطابق متعین ہوں گے جس کے وہ بوقت نکاح پابند 


ا 
تھے الا یہ کہ انہوں نے یا ان میں سے کسی ایک نے ابی مرفی | 
سے اہنے فرقے کے مذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرقے کے مذھہب _. 
کو اختبار کر لیا ۔ اس صورت میں ان کے حقوق و فرائض ' 
اُس تبدیل شدہ فرقے کے مطابق متعین ھوں گے ۔ 

(ہ) کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ میں عداتی 
کارروائی میں اس فرقے کے مذھب کے مطابق عمل ہوک جس ہے 
مدعا عليه متعلق ے_ 


(۸۸۷۸۱۸۶ )٥٠. 


۳۳٣ 


کتابیه سے لکاج ے۔ سسلان مد کا کتابیه عورت سے نکاح جائز ے مگر کتابیه 
حریبہ سے نکاح مکروہ ھوکا۔ 





ُِ 


ساب 


۰ بر 

اٹاررولگا 

اہلیت نکاج ۸۔ هر عاقل و بالغ مسلان سرد اور عورت بلا وساطت ول 
یلم کی اھل ے ۔ البتہ عورت' کے مہر مثل ہے کم پر یا غیر کنو 
سے نکاح کر لینے کی صورت میں اس کے وی کو بذریعہ عدالت ئکاح 
فسخ کراے کا حق حاصل ھوکا۔ 


انعفاد تاج ۹۔ نکاح مرد و عورت کے ایجاب و قبول ہے منعقد هو تاے ۔ 
قاضی ک ضرورت ١٥٠۔‏ انعقاد ثکاح کے لیے کسی رجسٹرار ؛ قاضی یا مولوی کق 
ضرورت نہیں ۔ 


توفیح : فریقین ایک دوسرے سے حوذ ابا کاح کر سکتے 
هیں ۔ یہ اس لازم نہ ہوگا کہ کوئی دوسرا شخص ان کا نکاح 
ہے پڑھائۓے۔ 
ایجاب و قبول اف یا - ایجاب و قبول زبانی یا تحریری دونوں طرح جائز ھے ۔ 
3 توضیح ‏ اگر فریقین اصالتاً یا وکالتاً جلس نکاح میں موجود 
ہوں تو زبانی ایجاب و قبول لازم هوگا ؛ ال یہ کہ کسی معذوری 
کے سبب ایسا ممکن نە هو۔ 
اییاب وقبول اسالنا ۱۳۔ (م) ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز 
کا ے بشرطیکە وکیل عاقل و بالغ هو۔ 


(۸۸٥۱۴۲٥٢. 


اجاب و قبول کے الفاظ 


امجاب وقبول کے صبغے 
اباب وقرول کے سے 


مجموعه قوانئیرںنی اسلام 

(م) اگر شخص غیر بمجاز (فضولی) کسی کا نکاح کر دے 
یا وہ اپنے اختیار سے تجاوز کرتے ہوئے موکل یا موکلە کی جانب سے 
نکاح‌کا ایجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاح موکل یا موکله کی اجازت 
پر موقوف رے گا۔ 

۳۔ نکاح ایجاب و قبول کے ایسے الفاظ سے منعقد ہو سکتا ے 
جو اپنی تائیر کے اعتبار سے عاقدین نکاح کو شرع کے مطابق فوری 
طور پر رشته ازدواج میں منسلک کر دیں ۔ مثٹ9: 

(3) ”میں نے اپنی لڑک کو تبھارے نکاح میں دیدیا ۔؛؛ 
(ب) م؛'میں ۓ انی لڑ یکو تمھاری پلک میں دے دیا ۔؛؛ 
(ج) میں نے انی لڑکی کو تهھیں عبه کر دیا۔؟“ 
توضیح ؛ بحالت معذوری انے اشارے کے ذریصهہ بھی 
ایجاب و قبول ہو سکتا ےہ جس سے فریقین ایک دوسرے کے مقصد 
کو غیر سبہم طور پر سمجھ لیں ۔ ۱ 

۴۔ ایجاب و قبول کے الفاظ میں دونوں صیغے ماضی کے 

ھوں گے یا ایک ماضی کا اور دوسرا مستقبل کا ؛ یا ایک صیفه اس کا ‪ 


۱ 


اور دوسرا ماضی کا۔ 

۵۔ ایجاب و قبول کے لے ضروری ے کہ ایک کلام دوسرے 
کلام کے مطابق ھو۔ 

۹۔ نکاح کا جواز متناکحین یا ان کے اولیاء کے عاقل و بالغ ھوے 
اور دو عاقل بالغ مردوں یا ایک مد اور دو عورتوں کی موجودگ اور 
اعت میں برضامندی فریقین ایک جلس میں ایجاب و قبول پر منحصر 
ے؛ بشرطیکہ متناکحین یا ان میں سے کسی ایک کی ذات میں کوئی 
ایسا اس شرعی موجود ند ہو جو مائم نکاٍج هو ۔ 





(۸/۸٥۸۴٢. 


زکاح کی رجسٹری 


تعدد ازدوا ج 


انعقاد اور جواز نکاح ا 
مگر شرط یہ ے کہ متناکحین اگر شیعه ھوں یا نکح 
شیعه مذھب کے مطابق پڑھایا جاۓ تو اس کے جواز کےہ لے 
جلس میں‌گواہھوں کی موجودگ ضروری نہ ھوگی ۔ 
بےا۔ (م) عاثلی قائون کے بموجب عمل میں لایا ھوا ہر نکاح 
درج رجسٹر کیا جائۓے گا ۔ 
(ہ) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں مختلف علانوں 
میں مناسب اشخاص کو حیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں گی ۔ 
(م) جس نکاح کو نکاح رجسٹرار نے سرانجام نە دیا هو 
سے درج رجسٹر کرائے کے لیے اس شخص کی طرف سے نکاح رجسٹرار 
کو اطلاع بھیجی جائۓ گی جس نے وہ نکاح سرانجام دیا۔ 
(م) نعاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک 
بادی النظری شہادت ھوگ۔ 
(۵) نکاح رجسٹر نہ کرائےۓ کی صورت میں خاطی کو ایک 
ساہ قید سادہ یا پاچ سو روح تک جرمانہ کی سزا دی جا سکے گی۔ 
۸۔ () کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ہوتے ہوئۓ ؛ 
بجز عائلی عدالت کی ماقبل تحریری اجازت کے دوسرا نکاح کرے کا 
مجاز نہ ھوگا۔ 
(م). عائلی عدالت صرف اس صورت میں اجازت دے گ 
ج بکہ اسے اس اس کا اطمیان ھوگیا هو کہ 
(ؤ) وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتا ھے ۔ 
(ب) ایک زوجە کی موجودگ میں دوسری عورت سے نکاج 
میں شرجی امصلحت مضمر ے؛ اور 


(ج) اس اس کے باور کرنے کی کوئی وجہ موجود نہیں 


(۸۸۴۲5. 


٢ 


اع محیح کے ائثرات 


جموعة قوائیں اسلام 
کہ وہ دوسرے تّاح کی اجازت دے جاے کی صورت 
میں بیویوں کے درمیان عدل نە کرے گا۔ 
(>) دوسرے نکاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی 
منظوری حاصل کرنا ضروری نہ ہوگا۔ 
(م) اگر کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ہوتے هوۓ 
دوسرا نکاح کر لے تو ایسا نکاح شرعاً جائز ھوکا۔ مگر ماقبل تحریری 


اجازت حاصل نہ کرتے کے جرم میں اس کو ایک سال تک قید سادہ . 


یا پاچ ھزار روپیه تک جرمانە یا دونوں سزائیں دی جا سکیں گی ۔ 





ج۳ 


۹۔ وہ ثکاح جو شرع کے عین مطابق هو اور جملە ارکان و شرائط 
کی پابندی کے ساتھ بلا کسی شرعی مانع کے منعقد ہوا ہو؛ نکاح 
صحیح کہلاۓ گا 

٣۔‏ نتکاح صحیح سے زوجین کو حسب ذیل حقوق حاصل 
ہوں گے۔ 

)0( دائمی رشتہ زوجیت وحق حبس زوجه (بیوی کو پابند 
بناۓ کا حق) : 

یہ کہ طلإق وائع و جائۓ یا کسی اس شوعی کی بتا: 
پر تفریق واقع ہو یا کوئی فریق س جاے۔ 


(۸۷۸۱۸۷۱5٢۱. 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 7 

(,) حق مقاریت جنسی ۔ 

(م) حرمت مصاھرت ۔ 

(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) نسب اولاد ۔ 

() حق مہر زوجهھ ۔ 

(ہ) حق نفقۂ زوجه و راحت و آسایش بقدر استطاعت ۔ 

(ے) حق وراثت اولاد و مابین زوجین ؛ اور 

() دیگر استعتاع جس کی شرع ے اجازت دی هو ۔ 

(٢۔‏ نکاح فاسد وہ نکاح ے جس میں نکاح صحیح کی کوئی شرط 
مفقود هو۔ 
ك_ (و) اگر دخول نہ ہوا ہو تو نکاح فامد نکاح باطل کے 

حکم میں هوگا اور نتیجتاً طرفین کو ایک دوسرے 
پر کوئی حق حاصل نہ ھوکا۔ 

(ب) دخول کی صورت میں نکاح فاسد کے حسب ذیل 
اثرات و ناج مرتب ہوں کے ۔ 
(ر) مہر مسیٰ یا مہر مثل' دونوں میں ج وکم هو ۔ 
(م) ائبات نسب اولاد - 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقۂ اولاد ۔ 
(م) زوجەکا نفقہ تا وقتیکہ فساد نکاح کا علم نہ ہو ۔ 
(ہ) ورائت اولاد - ّ 
(ء) عدت بصورت تفریق یا وفات شوھر ۔ 


(ہ) عدم توارث بین الزوجین - 


٦ 


(۸۸۱۷۱۴۲٥5. 


۳۸ جموعۂ قوائیں اسلام 
(ج) نکاح فاسد کی صورت میں فساد ظاھر هو جاۓ پر 
تفریق واجب ھوگ ۔ اگر زوجین خود تفریق اختیار 
نہ کریں تو حاکم عدالت ان میں تفریق کرائے کا 
اور انہیں سزا دینے کا مجاز ہوگا۔ 
تاج باطل ۴۔ تح باطل وہ ےہ جو فی نفسه کالعدم ہو ۔ 
لکاح باطل کے اثرات ۳۔ نکاح باطل باعتبار نتیجه بالئلیہ ے اثر ہوتا ہے۔ 
مابین فریقین کوئی ازدواجی حق یا وجوب پیدا نہیں هوتا۔ 
سس شس کی ۵۵-۔ ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ بھنوں ٢‏ پھوپپوں ٤‏ خالاؤں ؛ بھتیجیوں 
بھتیجیوں اور بھائیوں اور بھانجیوں ہے ؛ خواہ وہ کتنی ھی پشت پہلے یا بعد کی ھوں؛ 


سے نکاج نکاح حرام تھے ۔ 

دخاعی ماف ادرعنئد ۰ ۷۶٣٢۔‏ رضاعی ماؤں اور بپنوں سے نکاح حرام ہے ۔ ۱ 
سے نج ۱ :. ۳ 
ساس ہے نکا ٢۔‏ کسی مرد کا اپنی ساس سے نکاح کرنا حرامھے۔ 


٭وتلی بٹدوں سے نکاج ۸٦۔‏ کسی مد کا اپنی سوتیلی بیٹی ہے؛ جو اس کی مدخوله 
بیوی کے بطن سے ہو؛ نکاح حرام ہے۔ 
حقبقی بیٹوں کی بہواوں ۹۔ کسی مد کا اپنے حقیئی بیٹوں کی پیویوں سے نکاح 
عےفگ حرام ے۔ 
اجتاع خواعرین ٭٥۔‏ ایسا نکاح جو ایک بہن کے نکاح میں ھوے ہوۓ اس کی 
دوسری بہن سے کیا جائے حرام ھے ۔ البتہ بیوی کے س جائے یا اعے 
طلاق دے دینے اور عذت گزر جائۓۓ کے بعد اس کی بہن سے نکاح 
جائز ہوکا: 
استثناء ع اگر مرد نے ایک بہن کے نکاح میں ہوتے ہوۓے اس کی 
دوسری بہن سے لا علمی میں تکاح کیا اور صحبت کر یىی 
تو نکاح انی پر تکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے ؛ 


۷۸۷۷٠۰۳۵۵مھ0‎ 


ایسی دو قرابت دار 
عورتوں کا نکاح میں 


اجتماع جن کا باہمع نکاج 


حرام سے 


: 
چار پیوبوں کی موجودگی 
میں ہانھواں تکاج 
معتدۂ غیں ہے یی 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 
لیکن طرفین پر فساد ظاہر هو جائے پر فوراً تفریق واجب 
ھوگ ۔ اگر فریقین خود تفریق اختیار نه کریں تو عدالت 
ان میں تفریق کرا ۓگ اور انھیں سزا دینے کی جاز هو ۔ 

١|]‏ ۔ ایسی دو قرابت دار عورتوں سے بیک وقت یا یکے بعد 
دیگرے (جب کہ ایک عورت نکاح میں پہلے سے ہو) نکاٍح جن میں 
سے اگر ایک کو مرد فرض کر لیا جاۓۓ تو ان میں نکاح حرام ہو ؛ 


ناجائز ے۔ 

۳۲۔ کسی مسلإان مرد کا ایک مشرکە یا بت پرست عورت سے 
نکاح حراماے۔ 

٣سك_‏ مسلان عورت کا کسی مشرک یا کتابی مرد سے نکاح مطلقاً 
حرام مے ۔ 

۷م۳۔ کسی مسلان مرد کا منکوحۂ غیر سے باوجود علم کے نکاح 
کرنا حرام ےہ : 


استٹٹاع: اگر منکوحہ غیر سے بلا علم نکاح کی صورت 
میں دخول ہوگیا ہو تو نکاٍح فاسد کے احکام مرتب 
ہھوں کے ؛ البته فساد ظاھر ہو جاے پر ان پر تفریق 
'واجب ھوگ ۔ اگر فریتین خود تفریق اختیار لہ کریں تو 
عدالت ان میں تفریق کراۓ گی اور انھیں سزا دی ک 
جاز ھوگی ۔ 

۳۵۔ کسی مسلإن مر‌د کا چار بیویوں کک موجودگ میں پانھواں 

نا باطل ے۔ ْ 

چ٣‏ ۳_ معتدۂ غیر سے دوران عدّت ثکاح باطل ھے : 
استٹناءع معتدۂ غیں ہے بلا علم نکاح کی صورت میں وطی 
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مطّلقۂ تلائہ سے نکاح 





اہا لغ کانکع 


جموعة قوائینں اسلام 
بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے۔ البتد 
فساد ظاعر هو جاۓے پر ان پر تفریق واجب ھوگ ۔ اگر 
فریقین خود تفریق اختیار نہ کریں تو عدالت ان میں 
تفریق کراۓ گی اور سزا دینے کک مجاز ھوگی ۔ 
ے۳۔ مطللۂ ثلاثہ کا بدون حلاله اپنے سابق شوہر ہے نکاح جدید 
حرام ے۔ 
۸۔ ایسی عورت سے نکاح جو حاملہ ثابتِ النسب ہو باطل هے۔ 
۹۔ اگر کوئی مرد کسی عورت کے ساتھ زنا کرے تو زالیه کی 
ماں اور بیٹی سے اس مرد کا نکاح حرام ے۔ 
۰ہ۔ متعہ حرام ے۔ 
ا۔ تکاح موقّت باطل ہے ۔ 
۷۔ نکاح دیوانی (سول میرج) جو احکام شریعت کے مطابق نە 
ہو کالعدم ے ۔ 


پاچوال باب 


واا یتاج 


الہ۔ نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاٍح عدالت مجاز کی اجازت سے ان .۰ 
کے وفی کر سکتے یں ۔ 
توضیح ‏ نابالع پر حق ولایت اس کے بالغ ہو جاۓ پر مم 
ہو جاتا ے ۔ 
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ولایت نکاح ۴١‏ 
وف اح ٣۴‏ ۔ ہر عاقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ احکام شرع حق 
ولایت پہونپتا ہو ولی تکاح ہو سکتاے ۔---.- _ 
توضیج ‏ مسلان کا وی کوئی کافر یا تد نہیں هو سکتا ۔ 
حق ولایت ۔ نابالغ لڑکے یا لڑک کا نکاح کر دینے کا اختیار علی الٹر تیب 
حسب ذیل اشخاص کو حاصل هھوکا : 
() باپ۔ 
(ہ) دادا (خواء کتنی ھی اگلی پشت کا ھو) 
(+) سکا بھائی ۔ 
(م) عگاتی بھائی۔ 
(۵) سکا بھتیجا ۔ 
(ہ) علاتی بھتیجا ۔ 
(ے) سکا چچا ۔ 
(۸) عااتی چچا ۔ 
(و) سکا چچا زاد بھائی ۔ 
)٠(‏ علاتی چچا زاد بھائی اور اسی طرح دوسرے عصبات 
۱ (ہدری رشته داران) بە ترتیب ورائت ۔ 
(١ر)‏ ماں۔ ۱ 
)١(‏ بٹۓ ک سی ۔ 
(+۱) بی ک سٹی ۔ 
(۱۶) ہو نے کی بٹی ۔ 
)۱١(‏ بیٹی کی نواسی ۔ 
() سگی بہن ۔ 
(ے) سوتیلا بھائی ۔ 


)0 سوتیلی بہن - 
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دوھم درجہ اولیاء کی 
صورت میں ایک کے 


نکاح کر دینے کا اثر 








خواربلوغ کی تعریف 


خہار بلوغ کاحق 


فلخ نکالح ک ڈگری 


جموعه قوانںی اسلام 
(و) دیگر ذویالارحام (مادری رشته داران) بە ترتیبی 
ورائت ۔ 
(.) حاکم وقت یا قاضی ۔ 

٥۔‏ قریب تر وی کی موجودگی میں بعید تر ولی کا حق ولایت 
معدوم ہو جاتا ھے ۔ لیکن اگر قریب تر ولی غیبت منقطعہ پر هو 
تو بعید تر ولی سولی علید کا نکاح کر دی کا مجاز ہوگا۔ 

ےم گر وی اقرب موجود ہو مگر نا بالغ کا نکاح ولی ابعد کر 
دے تو اس کا کیا ہوا نکاح ولی اقرب کی اجازت پر موقوف ہوگا۔ 

۸۔ اگر دو ہم درجہ وی ہوں اور ان میں ہے کوئی ایک 
موی عليه کا تکاح کر دے تو نکاح جائز ہوگا ۔ 





اب 


او 


۹۔ نابالغ لڑکے یا لڑک کا بہ زمانہ ابالشی ولی کے کے هھوۓ 
تح کو بالغ هو جانے پر رد کر دینے کا اختار ”'غیار بلوغ)؛ 
کہلاتا ے ۔ : 

٥ھ۔‏ ٹابالغ لڑکے یا لڑکی کو اس کے ولی کے کیے ہوئے نکاج 
کو رد کرئے کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ہے خواہ 
وہ نکاح اس کے باپ دادا یا کسی بھی ولی کا کیا ھوا عو ۔ ٭ 

۱ھ۔ اگر لڑکے یا لڑکی کا تج بزمانۂ نابالغی ان کے جائز ولی 
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خیار بلوغ کے امتعال 


کاوقت 


غیار باوغ کا ح ق کب 
ساقط ہو جاۓ کا 


ثیبّه کا خیار بلوغ 


کفأت ۳ 
ے کرایا ہو تو وہ بالغ ہو جاتے پر خیار بلوغ کے ذریعه عدالت 
سے فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرنے کے مجاز ہوں گے ۔ 

۳۔ لڑکا یا لڑکی زمانۂ نابالقی میں ولی کے کیے ہوئے نکاح کو 
ناپسند کرنۓ کی صورت میں اندرون مدت سٍ سال بعد بلوغ یا علم 
نکاح یا می ؛ سال کی عمر کو پہونچنے پر (جو مدت بھی زیادہ ھو) 
خیار بلوغ کا حق استعال کرئنے کے نمجاز ہہوں گے ۔ 

۵۳۔ با کرہ عورت کا خیار بلوغ زائل ہو جائےۓ گا ؛ اگر وہ نکاح 
کے علم کے باوجود بعد بلوغ مد کو جاع کی اجازت دے یا اس 
سے کوئی ایسا فعل یا ترک فعل سرزد ہو جس سے صراحتاً یا معنأً 
یه ظاہر ہوتا ہو کہ اس نے نکاح کو رد نہیں کیا ۔ 

توضیح ؛ اگر جاع بزمانۂ نابالغی یا بغیر رضامندی کے کیا 
گیا هو تو خیار بلوغ پر کوئی اثر نہ پڑے کا۔ 
.۰ ۵۴۔ سد یا ثّه عورت کا خیار بلوغ اس وقت تک زائل نہیں: 
هوتا جب تک کهہ وہ بعد بلوغ صراحتاً نکاح پر اپنی رضامندی 
ظاعر نە کر دے۔ 





ساوال اب 


سکم 
:مت 


ھ۵۔ کفو وہ شخص کہلاتا ھے جو مذھب ؛ نسب ؛ آزادی ؛ 
پیشه ؛ دیانت اور تموْل میں ہم سر هو ۔ 

۷۹۔ نتکاح میں مرد کا عورت کے لیے کفو هونا ضروری ہوگا۔ 
عورت کا مرد کے لیے کفو هونا ضروری نہیں ۔ 
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ہم جموعۂ قوائیریلی اسلام 


امور کفاتِ کھ۔- امور کفاأت حسب ذیل ہیں : 
)١(‏ اسلام۔ (ء) ضب ۔ 
(+) آزادی ۔ (م) حرفه (یشہ) ۔ 
(ھ) دیانت ؛ اور -۔ ‏ زہ) عول۔ 

کفات کا لحاظ ۵۸۔ کفات کا لحاظ نکاح کے وقت کیا جائۓ کا ۔ 


نات اورسحت لاج _۹ھ۔ اگر بالہ عورت نے اپنا نکِح غیر کفو ہے کر لیا تو ذکلح 
صحیح ہوکا البتہ وی عصبے بر بناۓ عدم کفاأت عدالت کے ذریعہ 
تتاع فسخ کرۓ کا حقدار ہوگا۔ -- 

بک کا حف ائضشماش ۹۰۰۔ ولی کاحق اعتراض نکاح کے علم کے ایک سال بعد یا عورت 








کب ساقط ہوگا 2 1 
س کے بچه پیدا ہو جاۓ پر (جو پہلے واقع ھو) ساقط ہو جاۓ گا۔ 

دہ جات بناء ۱۔ عدم کفأت کی بناء پر تفریق بحکم عدالت ھوگ ۔ 

پر نر ا 





عدم کفات کی بناء ہر ۳۔- عدم کفات کی بناء پر تفریق بمنزلهۂ فسخ نکاح ھوگی۔ 











آکٹوال پاپ 
خلوت کیہ 


خادوت ےہ کا ٣ہ‏ غلوت صحیحہ کے معنی ‏ ہیں مرد و عورت دونوں کا 
تریف کسی ایسی جگہ ؛ مکان ؛ یا حصۂ مکان میں تنہا جمع ھوٹا ؛ جہاں, 
باہم صحبت کرنے سے کوئی جسمی ' طبعی یا شرعی مائع موجود 

نہ ھهو۔ 
توضیح ؟ وہ جگہ ؛ کان یا کمرہ ایسا ہو جہاں دونوں کی 
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غلوت صحیحہ کا اثئر 


غلوت فاسدم 


علوت قاسدہ کا اثر 


خلوت صخیحه 7- 
اجازت کے بغیر کسی کے اندر آۓ یا دیکھے کا کھٹکا نہ هو ۔ 
'۳۴۔ (الف) خلوت صحیحہ اپنے اثر کے اعتبار ہے حسب ذیل 
صورتوں میں وطی (صحبت) کی قائم مقام متصور وگ : 
() کل سہر کے لازم ہونۓ میں ۔ 
(م) نسب اولاد ثابت ہونۓ میں ۔ 
(م) عدت کے واجب ھونے میں ۔ اور 
(م) نفقه دوران عدت کے واجب ہونے میں ۔ 
(ب) حسب ذیل صورتوں میں وطی (صحبت) کے قائ م مقام 
متصور نہ وگ : 
)١(‏ بکارت زائل ہونے میں ۔ 
(م) سنگ ساری کے حکم میں ۔ 
(+) زوجےه کی لڑکی (ہلے شوھر ہے) کے حرام 
ہھوۓے میں ۔ 
(م) رجعت ہیں ۔ اور 
(ص) میراث میں ۔ 

۵ خلوت فاسدہ کے معنی ہیں مرد و عورت دونوں کا کسی 
ایسی تدہا جگہ' مکان یا حصۂ مکان میں جمع هونا جہاں ان ک اجازت 
کے بغی رکسی کے اندر آئے یا دیکھۓے کا کھٹکا نہ هو لیکن دونوں کو 
یا ان میں سے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرے پر قدرت لە هو ۔ 

٦۷۔‏ خلوت فاسدہ کی صورت میں عدت اور نفقه استحساناً 


واجب ھوکا۔ 
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۲۴۲ 


مہری تعریف 


سہرکی مقدار 


اقەام مہر 


وال پاب 


7 


ے۹٦۔‏ مہر اس ما ی منفعت کا نام ہے جو عورت شرعاً مرد ے 
بعوض نکاح پائۓے کی مستحق ہوتی ے۔ 
۸۔ مہر کی کم از کم مقدار ساڑے تین روج پاکستانی یا اس 
کے مساوی قیمت کی کوئی شے ہے ۔ زائد کی کوئی حد نہیں ۔ 
۹9۔ مہر کی اقسام حسب ذیل ھیں : 
)١(‏ مہر سم ۔ 
(م) مہر مثل ۔ 
مپر مسمیٰ : اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت نکاح یا بعد نکاع 
مابین زوجین مقرر هوا ھو۔ اس کی حسب ذیل دو 
قسمیں ہیں : 
(و) مر معجّل۔ (ب) مہر موجّل ۔ 
مہر معجّل ؛ اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت نکاح فوری ادا کر 
دیا جاۓ یا عندالطلب قابل ادا هو ۔ ۱ 
سہر موجّل : اس مہر کو کہتے ہیں جو طلاق یا زوجین میں سے 
کسی ایک کی وفات پر قابل ادا ھو۔ 
مہر مشل : مہر مثل امشال و اقران کے مہر کو کہتے هیں جو 
اس عورت کے مثل عورت کا مقرر ھوا ھو۔ 
٭ے۔ اگر معاہدۂ نا میں سہر کا تذکرہٴ نه کیا گیا ھو تو شرعاً 
سہر لازم تصور کیا جاۓ گا اور مرد پر مہر مثل واجب ہوگا۔ 
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مہرکی ذمه داری 


عدم صراحت کی صورت 
میں سہرکی ادائی 


٢‏ غلوت صحیحه کہ بغی 


طلاق کی صورت میں 
سہر کا وجوب 


غلوت صحیحہ کے بعد 
سہر کا وجوب 


خلوت صحیحہ کے بعد 
طلاق کی صورت میں 
سہر کی ادائی 


سر ۓ 
توضیح : اگر نکاح اس شرط کے ساتھ کیا جاۓۓے کہ نکاح میں کوئی 
مہر نه هوگا تو شرط ساقط ہوگ اور مہر مثل واجب 
ھوکا۔ 

اے۔ مہر کی ادائی کی ذمه داری براہ راست شو هر پر عائد وق 
الا یہ کہ نکاح بحالت صغرسنی اس کے وی نے کیا ھو؛ ایسی صورت 
میں اس کی ذمه داری ولی پر ھوگی۔ 
توفیح : شوہر کے بالغ ہونے پر نکاح کے قائم رکھنے کی صورت میں 
مہر کی ذسه داری شوھر پر ہو اور وی بریالذمہ ہو جا گا۔ 
۱ ے۔ بعاہدۂ نکاح میں مہر کی ادائی کے بارے میں کوئی صراحت 
لہ ہوتے کی صورت میں پورا مہر سہر معجّل متصور ہوگا۔ 
٣-ے۔‏ خلوت صحیحہ کے بغیر طلاق کی صورت میں مرد کے ذمهہ 
نصف مہر مسمیل واجب هوگا۔ 
توضیح: (و) اگر کوئی مہر مقرر نہ ھوا هو تو عورت کو متعد 
(ایک جوڑا کپڑا) دیا جائۓ کا ۔ 
(ب) اگر فسخ نکاح کی ذمہ داری عورت پر هو تو وہ کچھ 
مہر پائے کی مستحق نہ ھوگ ۔ 
/مے۔ حسب ذیل صورتوں میں کل مہر متاکد اور ق الفور اجب 
ہو جاۓ کا ۔ 
(و) خلوت صحیحہ کے بعد ۔ 
(ب) کسی ایک کی وفات واتع ھوے پر ۔ 
ھ ےہ خلوت صحیحہ کے بعد طلاق یا فسخ نکاح کی صورت میں کل 
سہر یالفور واجب ہو جائۓ گا۔ 
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ارس 


ونات وانع و جاۓ پر 


مہر کا وجوب 


سیر میں کی یا زیادیق 


عدم ادائی مہر معجل 
تہ سد 
کی )ہمامع پر زوجە کا 


ہے لے 
زلاشوق سے انکار 
مر ک نوعیت 
عم ادائی _مہر ی 


صورت میں بیوہ کا متوق 
سس ٹج ش٥‏ تد 
کی جائداد پر قفه 
ہت رو ہے 


جموعۂ قوانںسل اسلام 


٦ے‏ نکاح صحیح کے دوران زوجین میں ہے کسی ایک کی وفات 
کی صورت میں کل سہر واجبالادا ہو جائۓ کا ؛ بل لحاظ اس کے 
کھ خلوت صحیحد ہوئی هو یا نہ ۔ 
بے۔ قیام نکاح کے دوران : 

(و) زوجہ اپنے مہر میں کمی کر سکتی ہے ۔ 
(ب) شوھر مہر مقررہ میں زیادتی کر سکتا عے ۔ 

۸ے بالغه عورت کو مہر وصول کرۓ کا خود اختیار حاصل 
سے ۔ نابالغہ ہوۓ کی صورت میں اس کا شوہر یا ولی مہر معجل 
کو (بصورت ادائی) عدالت میں جمع کراۓ کا پابند ہوگا۔ 

۹ے۔ زوجۂ بالفہ اپنے مہر کا کل یا جزو ہبہ یا معاف کر 
سکتی ےہ ۔ 
توضیح ٤‏ اگر زوجہ نابالغہ ہو تو اس کا وی سہر کو معاف یا بحق 
شوھر ہبہ نہیں کر سکتا۔ 

۶۔ زوجہ کو تا ادائی مہر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
وظیفۂ زوجیت ادا کرتے سے انکار کا حق حاصل ہو گا ء خواہ پہلے 
صحبت ہو چکی ہو یا نہ ہوئی ھو۔ 

[۸۔ مہر کی نوعیت ایک قرض کی ےہ جو تمام حقوق وصیت 
و ورائت پر مقدم ےہ ۔ 

۲۔ عدم ادائی مہر کی صورت میں بیوہ کو متوق کی جائداد 
پر تا ادائی سہر قبضہ رکھنے کا حق حاصل ہو گا ۔ 
توضیح؟ یه واقعہ کە بیوہ بر بناۓ دین مہر توق کی جائداد پر 
قابض ےہ اس اس میں مائع نہ ہوگا کہ وہ اپنے مہر کی وصول یابی 
کا مقدمہ متوق کے ورثاء پر دائر کرے ۔ 





(۸۸۷۸۱۷۱5٢۱. 


۲۴۹ 
دوال پاب 


ان 


نفقے کی تمریف ۸۳۔ نفقہ حبس زوجہ کا معاوضہ ہے جس میں خوراک ؛ لباس 
اور مان شامل کے 





نٹ ک شرعی حشت ۶۔ شوھر پر اپنی زوجہ کا نفقہ بر بنائۓ تسلیم نفس واجب ے۔ 


الط . 
شرا×× وجوہ ۵۔ مد پر حسب ذیل صورتوں میں انی زوجہ کا نفتہ 


واجب هوکا :۔ 

() جب کہ نکاح صحیح ہو۔ 

(+) جب کہ عورت نے خود کو مرد کے اختیار میں 
دے دیا هو ۔ 

() جب کہ زوجہ مشقت جاع کو برداشت کر سکتی 
ھو؛ خواہ شوھر نابالغ ہو یا اس سے صحبت 
کرۓے پر قادر نہ ہو 

(م) جب کہ زوجہ اپنے باپ کے گھر میں مقیم ہو مگر 

ا شور نے اسے اپنے گھر آے کی دعوت نە دی هو یا 

بغیر وجہ جائز کے گھر بلاے ہے منع کرتا ھو۔ 

(ء) جب که عورت بر بناۓ عدم ادائی مہر معجل یا 
کسی دیگر جائز بب کی بناء پر شوہر کے گھر 
آنے ہے انکاری ہو ء خواہ صحبت ہوئی هو یا نہ 
ہوئی عو ۔ ۱ 


(۸۸٥۱۴۲٥۱. 


۵. 


نفقے کا عدم وجوب 


جموعۂ قوائیں اسلام 


۷ ۔ حسب ذیل صورتوں میں مرد پر عورت کا نفقه واجب نهہ 


ہوکا بک 


(0) 


(۲) 


)۳) 


(م) 


)٥( 


جب کم زوجہ اتی کم عمر هو کہ جاع کی مشقت 
کو برداشت نہ کر سکتی هو ء لیکن اگر زوجہ پاکل 
ہو جاۓے یا ایسی بڑھیا ہو جائۓ کہ جاع کے قابل 
نہ رھے تو نفقہ کا وجوب قایم رے گا ۔ 

جب کہ عورت اس قدر بیار ہو کہ بعد عقد 
رخصت ہو کر مرد کے گھر نہ آ سکتی ہو ء لیکن 
اگر شوھر کے گھر میں بیار هو تو ننشہ واجب 
ہوکا۔ 

جب کم عورت شوھر کی اجازت کے بفغیر حج کو 
جاۓ الا یہ کہ حج واجب ہو ۔ 

جب کہ عورت کاریگر یا ملازم ہو اور شور کے 
_منع کرتے کے باوجود گھر سے باھر رھتّی ہو۔ 

ج بکه عورت قید میں هو ء البتہ شوھر کے قید میں 
ہونے کے سبب عورت اپنے نفقہ کے حق سے محروم 
نہ موی ۔ 

جب عورت اشزہ (افرمان) هو اور وھر کی اجازت 
کے بغیر بلا وجہ جائز اس کے گھر سے نکل جائۓ ؛ 
یا اگر مان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو 
مکان میں داخل ھوے اور اپنے ساتھ رھنے ے 
منع کرے ۔ 


توضیح ع عورت اگرچه اشزہ هو مگر شوھر کے گھر میں رھتی 


(۸/۸٥۸۷۱. 


زوجه کا نفقه ۸ 
ہو تو بغرض نفقہ اشزہ نہیں کہلائۓ گی خواہ وہ سرد کو 
ہم بسٹر ہونۓ سے منع کری ہو۔ 

(ے) نکاح فاسد میں وطی بالشبہ کی صورت میں فساد نکلح 

ظاعر ہو جائے پر ؛ ماسواۓ نکاح بلا شہود کے ۔ 

(۸) جب عورت بلا وجه جائز شوھر سے علیحدہ رھ 

یا اس کے ساتھ دوسرے شہر جانے سے انکار کرے۔ 

الا یه کە مہر معجل ادا طلب هو یا کوئی معاھدۂ 

جائز مابین: فریقین موجود ھو۔ 

(و۹) جب کە عورت مرتد ھوگئی ہو ۔ 
(.) جب کم تفریق عورت کی معصیت کے سب واتقع 
ہوئی ھو۔ 
(رر) جب کە بوجە وفات عدت میں ہو ۔ 
استٹتاع اگر بیوە حامله ہو تو وضع حمل تک نفقہ واجب 
ہوکا۔ 
(+) جب کہ کوئی عورت کو شخصب کر کے لے جائۓح۔ 
۸۔ زوجہ کے نفقے میں شوھر اور زوجہ دونوں کے مرتبے 
اور حیثیت کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔ اگر دونوں کی حیثیت میں فرق 
هو تو اوسط درجے کا نفقہ دلایا جاۓ گا۔ 
۸۔ عورت کو حق ہو کا کہ وہ شوھر سے گزشتہ زماۓے 
کے نفقه کے جائز اخراجات کی ادائی کا مطالبہ کرے ۔ 
۹۔ اگر شوھر غائب هو تو زوجہ شوھر کے ام پر قرض 
لے کر اپنا نفقه سہیا کر سکتی عے اور قرض خواہ اس کے شوہر یہ 





(۸۸۱۴۲٥٠. 


2 جموعۂ قوائیں اسلام 
وصول کر سکتا ہے ء بشرطے کہ نفقہ عدالت کی جانب ہے مقرر 


کو فو 
سب مد ال ۹۰_ اگرمرد عورت کے نفقہ کی فراہمی نے مسلسل غفات 
3 اور کوتاھی برتتا ہو تو عورت عدالت میں انفقه ک عدم 

ادائی کی صورت میں مرد کو قید کے جاۓےۓے کی درخوامت پیش 

کرئنے کی جاز ہو گی ۔ ۱ 
یرام نفتے کا ساہدہ ‏ ۹۱۰۔ زوجین کے درمیان یه معاہدہ یا زوجە کا یە اقرار کھ مرد 


پر نفقہ واجب نە ہو کا یا وہ نفقہ نہ لے گی ء باطل ہو گا۔ 

تفریق بربناۓ تنگدستی ۲۳۔ کسی عورت کو یه حق نہ ہوکا کہ وہ شوھر کی . 
تنگدستی کے سبب تفریق کی طالب هو ال یہ کہ حاکم عدالت 
اس نتیجے پر پہنچے کہ معاش کا مستقبل قریب میں کوئی امکان 
نہیں اور عورت کے معصیت میں مبتلا هوۓ کا اندیشه ے ۔ 


(۸۸۷۸۱۸۴۱٥۱. 


نون کات 


(۸۱۷۱٥٢۱. 


ہ 
٢‏ 


پطایااب 


٭ ےم" 
ہی ,۶+۹ 
مال 

إ_ اس مجموعه کا ام ”محموعہٴ قوائن اسلام“ ھوکا ۔ 

ك_ (ہ) قائون هذا کا اطلاق جمله مسلالوں اور ان غبر مسلم 
عورتوں پر ہوگاء جن سے سسلار مد کا لکاح جائز ے اور جو 
شرعاً جائز طریقہ پر مسلا سردوں کے نکاح مین آ جائیں ۔ 

() قالو ھذا اور قائون افذالوقت میں اگر مغائرت یا 
تضاد پایا جاۓ تو قائون افذالوقت شالب رے گا ء الب کهہ 
اے منسوخ کر دیا جاۓ یا ترمم کے ذریعہ قانون ھذا کے مطابق 
بنا دیا جاۓ ۔ 

(م) اکر کسی مسشلہ ہیں کوئی شرعی حکم قالورںں 
نافذالوقت ہا قالوںرے ھذا میں موجود لہ ہو تو شریعت اسلامیہ ی 
مبادبات کی طرف رجوع کیا جاۓ کا ۔ 

(م) شریعت اسلامیہ کی مبادت میں حکم لہ هوۓ کی صورت 
میں عرف عام و نظائر صدالت کی روشنی میں مناسب حکم جاری 
کیا جاۓ کا ۔ 

(۵) اگر مذکورہ بالا صورتوں میں کوئی بھی صورت مکن 
نہ هو توعدالتیں اجشہاد ہے کام لیں گی : 

مگر شرط یہ ے کہ اجتہاد قرآرزیےی و سنت کے تاع اور 
ادلَّهُ شرعیه کا پابند ھوگا ء ٍ 

۳ ج وکوئی شخص خدا کو ایک اور حضرت محمد مصطفیٰ صلی‌ اہ 


(۸۸۱٥٢. 


اث 


: 
۶ 
٦ت‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلة ےم 


علية وسلم کو آخری ٹی مالتا هو اور خود کو مسلاے کہتا ھوء ٰ 
سلاںنں ے۔ ۱ 


لم نکاج ایک شرعی معاہدہ ہے جس کے ذریعہ : مرد و مُورت 


کے درمیان جنسی تعلق جائز اور اولاد کا نسب صحیح هو جاتا ے _ 
اور زوجین کے مابین دیوانی حقوق و فرائض پیدا هو جاۓ هی ۔ 


٭ھ 


حر ٰ 
نکاح کے لغوی معنی ”ملانا؛ اورحقیتی معنی ”'جاع+' کے ہیں ۔ 


۱ 
نکاح کو قرآن پاک میں ' حصے ؟ یعنی قلعہ سے تعبیر کیا ۱ 
گیا ہے جس سے سراد زوچین کی عقّت و عصمت کا تحنظ ہے ۔ ۱ 
: 


کنب فقہ میں لکاج کی تعریف : 


ہدایہ میں نکاح کی تعریف اس طرح کی گئی عے کہ نکاح 


ایک معاعدہ ے جس کا مقصد جائز اولاد پیدا کر ا زے! ۔ کنزالدقائق 
میں نکاح کو ایک ایسا معاہدہ کہا گیا ہے جو عورت ہے 
حصول تمتع کی خاطر مالک ہوٹے کے لیے کیّا جاتا ے؟۔ بھی تعریف 
فتاویل عالمگیری میں بھی بسان کی گئی ۓ۳۔ اسی طرح شرح وقایه 
میں بھی نکاح کو ایک ایسے معاہدے سے تعبیر کیا گیا ہے جو 


اس تمتع کے حلال ہوے کے واسطے ؛ جو مرد کو عورت سے حاصل 

ھوتا ے؟ وجود میں آتا حے''۔ ملک شام کے عا لی قانون میں 

)١(‏ هدايه (انگریزی) چارلس ھملئن ' صفحه ۵م ۔ 

(م) ' النکاح عقد برد علی ملک المتمة قصداً *“ (کنزالدقائق ؛ مطبع مجتب‌ائی 
دھلی ' کتاب النکاح ' صفحه ے۹) یہ تعریف سبہم اور ناقص ہے (مؤلف) 

)۴( متاویل عالمکیری (عری) معلیع مجیدی کانبور' جلد ہ کتاب النکاح 

٠ ۔ہ‎  هحفص‎ : 

(م) شرح وقايه (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز ' _لاھور* جلد ء 
کتاب التکاح ' صفحد سے 2 


(۸/۸٥۸۴٥. 





ادفعه ۴ 


ابصدائی ے۵ 


نکاح کی تعریف اس طرح کی گئی ہے کہ نکاح مرد و عورت کے 
درمیان ایک معاہدہ ے جس سے عورت مرد کے لیے حلال ہو جاتی 
ےۓ؛ اس کا مقصد باھمی زندگ اور توالد و تناسلى کا رشته پسدا 
کرنا ے*ٴ۔ 

فی الحقیقت نکاح ایک شرعی معاہسدہ ہے جس کے نتیجے میں 
زوجین کو ایک دوسرے پر ھر ایسے استمتاع کا اختیسار حاصل 
ھو جاتا ے جس کی شرع ے اجازت دی هو ۔ 


معاہدۂ لکاح کی لوعیت اور عدالتِں ء: 
جہاں تک معاہدۂ نکاح کی نوعیت کا تعلق ہے اس بارے میں 
عدالت ھاۓ عالیه ھند و پاک اور پریوی کونسل کا زمانۂ دراز 
ہے یہ نقطه نظر رھا ے کہ دیگر عام معاہدات کی طرح نکاح ایک 
دیوانی معاہسدہ ے چنانچہ غیر منقسم ھندوستان کے شہور جج 
جسٹس مود نے تقریبً اسی(۸۰) سال قبل بمقدمه عبدالقادر بنام 
سلیعہ ى٦‏ اسلامی قانون میں نکاح کی نوعیت پر بحث کرتے ہوۓے 
اس ہے اتفاق کیا کە '' مسلانوں میں نکاح ایک مذھبی رسم نہیں 
بلکە ایک خالص دیوانی معامدە ھ“'۔ دراصل یه تصور 
شاما چرن سرکار (ٹیگور لاء لیکچرز ء ۳ے۱۸ع) کے نقطةۂ نظر یق 
تائید میں قائم کیا گیا ؛ کیوں کھ اسلامی نکاح میں هندوؤں ک 
طرح کسی مذھبی رسم کی ضرورت نہیں عہ ۔ جسٹس حمود کے اس 
نقطۂ نظر کو اختیار کرنے کے بعد ہند و پاک کی تقریباً تام ھی 
عدالدوں نے ناخ کو ایک خالصس دیوانی معاهدہ قرار دیا اھر 
(م) ) *الزواج عقد بین رجل و امراۃ تمل لە ش شرعاً' غایة انشاء رابطة للحماة 


المشت وکة والنسل “ (قانون الاحوال الشخصیہ ' دمشق) ۔ 
(ہ) (۱۸۸۱۰ع) ہہ اله آیاد* صفحة ورر۔ -- 


(۸۸۱۴۲5٢. 





جموعدۂ قوائیں اسلام [دقعة مم . 

اسلامی نکاح کو خالصں دیوانی معاہدہ کہنا اسلامی تصور نکاح ۱ 
کے ساتھ سراسر زیادق اور کھلی ے انصاق ے ۔ : ٰ 

البتھ کراچی کے ایک مقدمه حمد یاسین ہدام خوشن| خاتون>“ 
میں جسٹس قدیرالدین احمد ے معاصدۂ نکاح کی نوعیت پر بحثت . 
کرتے ہوئۓ واضح الفاظ میں لکھا کہ ٭* اگر مذھبی رسم نکاح ‏ 
کا کوئی لازمی جزو نہیں ھے تو اس کا یہ مطلب نہیں کہ نکاح اپنے ٰ 
اندر کوئی مقدس پہلو نہیں رکھتا یا اس کے ساتھ مذھب کا تقدس 
اور خدا وند تعالیٰ یىی خوشنودی شامل نہیں ! فی الحقیقت نکاح کے 
ساتھ روحانیت کے اعلیلٰ ترین سرچشموں ہے ایک تقدس وابستہ ے 
جو شروع ہے آخر تک حصوق و فرائض کے تصورات کا تاع ے ۔ 
ان حقوق و فرائض کو اس تقدس ہے ؛ جو ان کی خاصیت میں ہے ؛ 
مبْرا خیال کیا جاۓے تو یہ حقوق و فرائض ے حرمت ہو جائیں گے 
اور اہن امتیازی خاصہ میں اسلامی لہ رهیں گر ۔٤٤‏ --ْ 
صحیح لقطۂٗ نظل : ۲ 

جسٹس قدیرالدین احمد کا یه نقطۂ نظرکہ شریعت اسلائیە میں 
نکاع کی حیثیت حض ایک دیوانی معاہدے (۵۵۲٥۸ئ0)‏ 61۷[1) 
کی نہیں ہے بلکہ اس میں مذھبی تقدس بھی ہے ؛ صحت پر مبنی ہے۔ 
کیوں‌کہ مسلانوں کے نکاح ہے صرف مدنی اور عمرانی فوائد ھی 
نہیں بلکہ دینی اور روحانی فوائد بھی مقصود ہیں ۔ 
لکاع ۔۔۔ ایک شرعی معامدہ : 

حقیقت یہ ہے کہ نکاح ایک مقدس شرعی معاعدہ بے البتہ 
جو حقوق و فرائض مابین زوجین پیدا ہوبے ہیں وہ دیوائی نوعیت 
() ۲- کراچی ونکلی لام وپورٹ؛ کی و (ہووںع) صفحه ۵ہ 


(۸/۸٥۸۴3. 





دفعه ۳ 


ابتسدائی ۹ھ 


کے حامل ھیں اور عدالتوں کے ذریعه نافذ کرائۓ جا سکتے ھیں؛ لیکن 
حض حقوق کے دیوانی ھونے کی بدا پر نکاح کو خالص دبوانی 
(ااہڈن) یا عمرانی (لەف٥ہ8)‏ معاعصدہ نہیں کہا جا سکتا۔ وہ حقوق 
کسی ملک کے قانون ساز ادارے نے عطا نہیں کے بلکه ایجاب و 
قبول سے جو معاھدۂ نکاح مشہود ہوتا عہ اس کے ساتھ ھی وہ 
جمله حقوق و ذمه داریاں ایک دوسرے ہے وابستہ هو جاتی ہیں جو 
القہ تعالیٰ کے فرمان اور شارع عليه السلام کی هدایات پر مبٔی هیں ۔ 
اسی لیے فقہاء اسلام نے نکاح کو معساملات اور عبادات دونوں 
میں داخل کیا ےہ ۔ 


نک5ح ۔ ایک شرعی حکم : 
نکا ح کو سرکار دو عالم حضرت محمد مصطفول صلى اللہ عليه وسلم 
نے انی سنت کہا ھ* ۔ چنانچہ حالت اعتصدال میں نکاح سنت 


موکدہ اور جب کە زنا میں پڑ جاۓ کا خوف هو اور مد عورت 


(۸) "فال سلی‌اقہ عليه وسلمالشاح سنتی فمن رغب ەن سنتی فلیس می ای 
لیس علی طریقتی '' (المبسوط' سرغسی ' مصر' جلدم صفحه ۱۹۳)۔ 
"واٹزوج النساء فمن رغب عن سنتی فلیس می“ (کتاب السژن الکہری 

بیپقی ' مطبوعه حیدرآباد دکن ' جلدے ' صفحه ےے) ۔ 
"من کان موسراً لان یٹکح فلم یٹکح فایس منا“ (کتاب السئن الکبری ' 

پیپقی ٴ مطبوعه حمدرآباد دکن ' جلدے ٴ صفحه ہے) ۔ 1 
*عن اہن عباس عن النبی صلی اللہ عليه وسلم انه کان پقول لا صرورة 

نی الاسلام'' (مسند' ابن حنبل' جلد م' حدیث ممجں ومہرم' مطبوعه دارالمعارف' 

مصر)۔ ۱ 
"عن انس رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال من اعطی لہ 

ومنع ق واحسپے وابغض للہ وانکح لت فقد استکمل الامان “۔ (ستدرک ' 

للحاکم مطبوعه دکن * جلد عم ٴ کتاب التکاح * صفحه مٴ١)۔‏ 


۸۷۸۷۷٠۰۵ھ‎ 00 





جموعۂ قوانیںن اسلام [دقعه م 


کے مہر و نفقه پر قادر ہو تو نکاح واجب ےٴ؛ جس کا نہ کرنا 
باعث گناہ ے؟ ۔ 
نکاح۔۔ُایک عبادت : 

صحابۂ کرام و حنفی فقہاء کے ظاہرا اقوال کے پموجب نکاح 
کی مشغولیت نفل نماز ہے افضل ے"'۔ 


سے ہہ ےم سی جو ہے ۶ے کہہے ع٭ ے بو ر5 
(ہ۹) فتاویل عالمگیری (عربی) مطبوعہ مطبع جیدی' کان ہور' جلدم ٠‏ 
کتاب النکاح ' صفحه روے 
المغنی ' مطبوعة معبر' جلد پ ' کتاب النکاح ' صفحھ چم ۔ 
(١)‏ پدائع الصنائع * الیاسائی ٴ مطبوعہ مصر ' جلد س * صفحہ پرہہے۔ 
ال فی ' مطبوعد معبر* جاد پ * کتاب الدکاح ' صفحه پیم ۔ 


۷۸۷۸۰٢۳ 


مسلبان فرقوں میں ٹکاح 


ختلف فرتوں ہے متعلق 


ھوۓک صورت می 


|. زوجین کے حقوق و 
فرائش کا قعین 


وسریاب 
بنآرازمیانہال 


ھػ_ سلانوں کے ھر فرقے کے مرد و عورت کے درمیان باهم 

نکاح جائز ے ۔ 
ےی و 
تریح 
ایک سلانی مد یا عورت خواہ اس کا تعلق کسی سلاتس 
فرقے یا مکتب فکر ہے هو؛ ایک دوسرے کے ساتھ آزادی کے ساتھ 
نکاح کر سکتے ہیں ۔ چنانچه مسلارں مرد یا عورت کا ایسے فرقوں ہےٴ 
و 
جن کو باجاع امت مسلم تصور کیا گیا ہے ؛ متعلق ھوٹا :مرد یا 
عورت کی قابلیت نکاح یا جواز نکاح کو متاثر نہیں کرتا اور باہم نکاح 
جائز هوگا۔ 
البتھ اھل تشیع کے نزدیک ایک شیع عورت کا نکاح سنی سرد 

کے ساتھ مکروە ے' ۔ اسی طرح سنیوں کے نزدیک بھی ایک سنی 
عورت کا نکاح شیعد مد کے ساتھ مکروہ ے؟ ۔ 

۔. () کسی برعکس قالون کی عدم موجودگی میں ء زوجین کا 
تعلق اگر ختلف فرقوں سے ہو تو ان کے ازدواجی حتوق و فرائض 
اس فرقے کے مطابق متعبن ہھوں گے جس 'کے وہ بوقت نکاح پابند ھوں ء 
الّا یہ کہ انپوں نے یا ان میں ہے کسی ایک نے اہی مرضی سے 
اپنے فرقے کے مذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرقے کے مذھب کو 
اختماز کر لیا هو ۔ اس صورت میں ان کے حقوق و فرائض اس 
تبدیل شدہ فرقے کے مطابق متعین ھوں گے ۔ 

() عزیزبانو ہنام محمد ابراہم؛ اے ۔ آی ۔ آر' اله آباد جع ص ۰جے۔ 

(م) فتاویل عزبزیہ ' مطبوعه حیدرآواد دکن جلد ۱ ' صفحف ےم۔ 


(۸۸۱۴۲٥5. 





٢۲ 


کتاریھ سے تک 


جموعه قوائیرتسی اسلام [دقعه 7 
(+) کسی برعکس قالون کی عدم موجودگی میں عدالتی 


کارروائی . مس اس فرقے کے بذہب کے مطابق عمل ہوکاء جس ے 
مدعا عليه متعلق هو ۔ 


.- 


صریع 

زوجین کے مختلف مسلم فرقورے ہے متعلق عھوتۓ کی صورت 
میں ھر فریق کے ازدواجی حقوق و فرائض کا تعین اس فرقے کے 
احکام کے مطابق ہوگا جس سے وہ بوقت نکاح متعلق تھا۔ چنانچہ نکاح 
کے بعد عورت اپنی جداکانە حیثیت برقرار رکھ سکتی کے اور اسے 
جبور نہیں کیا جا سکتا کہ وہ شوہر کے فرقے کے احکام کی پیروی 
کرے ۔ البته کوئی فریق اپنی مرضی ہے اپ فرقے کو چھوڑ کر 
دوسرے فرقے کے مذھب کو اختیار کر سکتا ھے ۔ ایسی صورت میں 
اس کے حقوق و فرائض اس تبدیل شدہ.فرقے کے مطابق متعین 
ہوں گے؟ بشرطیکہ اس کے برعکی کوئی قانون نافذ نہ هو ۔ 

لیکن کسی برعکس قانون موضوعہ یا قانوی قوت رکھۓ والے 
وواج کی عدم موجودگ میں عدالتی کارروائی میں اس قانون پر عمل 
ہوگا جس سے مدعا عليہ متعلق ہو" ١‏ 

ے۔ مسلاتك مد کا کتابیهہ عورت ہے نکاح جائز ے مگر کتابیه 
حربیہ سے لکاح مکروہ ہے ۔ 
شریج 

سلاے سردوں کا نکاح ان غیر مسلم عورتوں سے جائز ھے 
جو اھل کتاب ہوں ۔ یعنی کسی آبمانی کتاب کی معتقد ھوں“۔ 
(ء) حسین ہنام حممدن ' آئی ۔ ایل ۔ آر'م اله آاد * صفحھ یں !۔ --- 
(م) عزیز بانو بنام محمد ابراہیم' اے - آئی ۔آرو:و رع'اله آباد ص. ہے۔ 
(۵) احکام القرآن ' الجصاص ' مصر' جزو اول صفحه سم مم۔ 

الب۔وط+“ سرغسی ' مصر' جلد ق صفحہ یح ۔ ‏ [یقيه صفحھ سم پر] 


(۸/۸٥۱۶٥. 





مہ ] 


ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح ٦‏ 


اھعل کتاب سے بالعموم عیسائی و یہودی مذاہب کے ہن2 
ساد ھیں ۔ 
اگر کسی عورت کے باپ یا ماں میں ہے ایک کتابي هو اور 
دوسرا مشرک؛ تب بھی وہ عورت کتابيه کہلاۓ ػ٦‏ ۔ 
مگر امام شافعی و امام احمسد بن حنبل رحممم اللہ کے نزدیک 
ایسی عورت کتابیه نہ ہوگی اور اس سے نکاح حلال نہیں عے“ ۔ 
نکاح کتابيه اور قرآن : 
کتابیہ عورتوں ہے نکاح کی اجازت خود قرآر پاک میں دی 
گئی ے۔ چنانچہ چھۓے پارے میں سورۂ مائدہ کی پانچویں آیت میں 
اللہ تعالوٰ فرماتا ہے ”'والمحصٔت منالمؤسٰت والمحصنت من الین 
اوتوالکب من قبلکم؛“' یعنی:(حلال ھیں) پاک دامن عورتیں جو 
سلاارت ھوں اور پاک داسن عورتیں ان میں ہے بھی جن کو تم سے 
پہلے کتاب دی گی ۔ 
اہیںیں عم کا مسلک: 
کتابیہ عورتوں سے نکاح کے سلسلے میں امہ اربعہ کے درمیان 
اختلاف نہیں پایا جاتا ۔ البتة صحابۂ کرام میں ابن عمر کے متعلق 
[ہقیه حائيه صفحه ۲ہ] 
کٹاب الفقه علی المذاھب الاربعه ' مؤلفه عبدالرحان الجزیری ' 
مصر' جلدام صفحه 1۹۹ ٴ 
کنزالدقائق ' مطیم بتبائی دھلی * کتاب النکاح ' صفح* ٦۹‏ 
شرح وقایہ (اردو ترجمد) لامور ' جلد دوم ' کتاب النکاح ' صفحہ 
ہے۔ے٣۳-‏ : 
قدوری ' قرآن حل کراچی ٴ کتاب النکاح ' صفحه ۱٢۸‏ ۔ 
(ہ) "و من کان احد ایویە کتاہیا والاخر جوسیا کان حکمه حکم اھل الکتاب" 
کذا یالبدائع * (فتاویا عالمگیری ' مطیع عبیدی کان پور ' جلد ائی ٭ 
کتاب التکاح * صفحه ۸) - 
)ءا( المٹنی ٴ مصر * جلد پ * تاب التکاح ' صفحه ۵۹۳ - 


۷۲0, 





؟ں‌ْ 


جموعه قوائین اسلام دقع ے 
منقول ہے کہ وہ کتابیه عورتوں سے مسلانوں کے نکاح کو ناجائز 
قرار دیتے ہیں ۔ دراصل ابن عمر سے تین قول منقول ہیں ۔ ایک یه 
کہ آپ؛ نے فرمایا کہ اھل کتاب کے طغام میں کوئی مضائقہ نہیں ؛ 
لیکن ا کی عورتوں ے نکاح مکروہ ے*“۔ 
ایک دوسری روایت یہ ے که جب ان ہے یہودی اور عیسائی 
عورتوں سے نکاح کے بارے میں سوال کیا گیا تو آپ نے فرمایا 
”اللہ تعا ی ۓ مشرک عورتوں کو مسلانون پر حرام کر دیاے 
اور میں نہیں جانتا کہ اس ہے بڑھ کر بھی کوئی شرک ہو سکتا 
ہے کہ عیسیٰ بن مع یا کسی بندۂ خدا کو خدا قرار دیا جاۓ۹۔ ۱ 

ان عمر رضی اللہ عنہ سے تیسری روایت یه بیان کی جاتی ۓ که 
موب بن مہرارں نے آپ ‏ ےکہا کہ ہم لوگ اییے خطۂ ارغی 
میں رھت ھیں جہائے اھل کتاب کے ساتھ میل جول ہے۔ ہم ارت 
کی عورتوں کے ساتھ شکاع کرتۓ ہیں اور ان کا کھانا کھائۓ ہیں ۔ 
یه سن کر ان عمر نے آیت تحلیل (والمحصٰت منالذین اوتوالکٰپ 
من تبلکم) اور آیت تحریم (ولا تنکحوالمشرکات حتی یؤمن) پڑھ دیں ۔ 
میمون بن مہرارں کہتے ہیںکہ میں نے ان سے کہا کہ یہ تو 
میں بھی پڑھتا ہوں جو تم پڑھتے هو لیکن ہم ان کی عورتوں ے 

)۸( '' حدثنا جعفر بن محمد قال حدثشا جعفر بن محصد بن الیان قال حدت 
ہی عببدرقال حدثنا بیو بن سعمد عن عہصد اللہ بن اع عن ابن عمر اہ کان 
'بری باسا بطعام اھل الکتاب وکرہ تکاح نسائہم '۔ (احکام القرآن ' الجصاص* 
سر' جزد 'ول ' باب نکاح المشرکات ' صفحه +مم)۔ 

(۹) ' قال ابو عبہد و حدثنا عبداللہ بن صالح عن اللیث قال حمدئی 
عن اہن عمرالہ کان اذا۔خل عن نکاح الیپودیة واانصرائیة قال ان اللہ حرّم 
مرکات علی المسلمین قال ة٭ اعلم من الشرک شیا اکر اوقال اعظم من 
تضول ربچا عیسیٰ او عبد من عبید اللہ ''۔ (احکام القرآن ' الجصاص ' مصر* 
اول ' باب النکاح المشرکات ' صفحد وہم)۔ 


(۸۷۸٥۸۴۱٥۱. 


ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح من 


نکاح کرتے ھیں اور ان کا کھانا کھاے عیں ۔ ابن سہرارں نے کہا 
ہے کہ ابن عمر نے آیت تمحلیل اور آیت تحریم پھر پڑھ دیں ۔ 

جصاص نے کتابیہ سے نکاح کے سلسله میں ابن عمر کے مسلک 
کی وضاحت کرتے ہوئۓ اپنی کتاب احکام القرآاںں'' ہیں لکھا ہے 
کہ ابن عمر نے کتابیہ عورتوں سے نکاح کے حلال ہوتے کے 
سلسلے میں جواب دینے ہے احتراز برتا اور ان کا دونوں آیتوں کا 
بار بار پڑھنا اس بات کی دلیل ےکہ وہ اپنی کوئی حتمی را اس 
بارے میں قایم نە کر سکے تھے ۔ جہاں تک ابن عمر کے کتابیہ سے 
نکاح کو مکروہ قرار دینے کا تعلق ے وہ تحریم کی بناء پر نہیں ے 
بلکہ اس کا تعلق اھل حرب کی کتابيه عورتوں کے نکاح سے ے۔ 

صحابه اور تابعین کتابیه عورتوں سے نکاح کے جواز کے قائل 
تھے ۔ چنانچہ حضرت عثژان رفی اللہ عنہ کی بیوی ائله بوقت نکاح 
عیسائی تھیں اور طلحه اہن عبیداللہ ۓے شام کی ایک یہودی عورت سے 
شادی کی تھی ۔ اسی طرح محذیفه بن الیاںںە٭ ے بھی ایک یہودی 
عورت سے نکاح کیا تھا ۔ 

مذکورہ بالا نکاحوں کا ذکر کرتے ہوئۓے جصاص نے اپٹی 
مذکورہ کتاب!' میں لکھا ہے کہ اگر کتابیہ سے نکاح ناجائز ھوتا 
تو یہ صحابہ ان عورتوں سے ہرگز نکاع نہ کرتۓے۔ جصاص نے 
لکھا عے ۰م تابعین مثل الحسرں ؛ ابراہم اور شعبی وغیرہ کتابیه 
عورتوں سے نکاح کے جواز کے قائل هیں اور ھمیں صحابه اور تابعین 
میں ہے ایک شخص بھی ایسا تہیں ملتا جو کتابیہ سے نکاح کی تحریم 


(,م) الجزء الاول ' باب اللکاح المشرکات ' صفحھ ترمم ۔ 
() احکام القرآن ' الجصاص ' مصر ' جزء الاول ' ہاب الکاح المشرکات ' 


صنحد پٹہپ۔ 


(۸۸۱٥5٢. 


2-٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دتعة ے : 


کا قائل ہو ۔ چنانجہ ابن عمر سے جو کچھ مروی ےہ اس ہے ھرگز 


یہ نتیجہ نہیں نکلا جا سکتا کہ وہ کتابیه عورتوں سے نکلاح کو 
ناجائز قرار دیتے تھے ۔ البته وہ کتابیه عورتوں ہے نکاح میں کراهھت 
کے ضرور قائل تھے اور وہ کراعت کسی حرمت کی بٹاہ پر نە تھی . 
بلکہ اس مصلحت کی بناء پر تھی کہ مبادا بدکار کتابیه عورتیں _ 
سلانوںں کے اعارے اور اخلاق کو خراب کر دیں ۔ ٰ 
کتابیہ عورتوں سے نکاح کے جواز کے سلسلے میں ابن عررف _ 
کے دل میں شبہ پیدا ہھوۓ کی اصل وجہ یہ ھے که ان کے نزدیک 
”والمحصلت منالذین اوتوالکتب من قبلکم؟ سے اھل کتاب میں سے 
وہ عورتیں مراد ہیں جو مسلارت ہو جائیں ۔ چنانتچہ اہن عمررف 
”'والمحصت؟ کی تفسیر ”'والمسلمت+ سے کرتے ہیں ۔ لیکن اس ] 
سسئلے میں اہن عمر رضی اللہ عنه کی رزاۓ درست نہیں ۔ اس کی بناء 
یه ہے کہ اللہ تعالٰی نے مسلات عورتوں کے لیے اس آیت ہے پہلے . 
”والمحصنٰت منالمؤببّت)) کہە کر مسلارے عورتوں کو کتابیہہ 
عورتوں سے یز کر دیا ھے اور ظاھر ہے کہ مومنت میں پیدائشی 
مسلان عورتیں اور وہ عوزتیں جو کافر تھیں یا عیسائی یا یھودی 
تھیں اور مسلار ھوگئیں دونوں شامل ھیں ۔ دوسرے قرآرں پاک 
مشرکین و کفار؛ اور اھل کتاب اور مومثئین کا علیحدہ علیحدہ ذ کی 
کرتاے اور قرآرں پاک میں یه تینوں گروہ علیحدہ علیحدہ. نظر 
آۓ ہیں۔ اس لیے اھل کتاب کو مش رکین پر قیاس نہیں کیا جا سکتا۔ 
اندریں صورت ابن عمر رغی اللہ عنہ کے متعلق پہلا قول کہ وہ 
کتابیه عورتوں ے نکاع کو مکروہ قرار دیتے هیں راجح پک 


ایت عباس رف کا نقلطه ناظل ٭ 
صحابۂ سی عبامٰ کے متلق یہ منقول ہے کہ ان کے 


(۸/۸٥۸۴3. 


مختلف فرقوں اور ۔ذاعب کے افراد'کے درمیان نکاح و 


نزدیک صرف ان کتای عورتوں ہے مسلانورِ یکو نکاح کی اجازت ۓ 
جو پاک داست ھوں اور اسلامی حکومت کی رعایا عو دے ۔ چنائبھ 
ان کے نزدیک دارالحرب اور دارالکفر کی کتابیه عورتوں سے نکاح 
درست نہیں ۔ ان کی دلی‌ل ید ھے کد اد تعالیٰ نے ال کتاب کے 
اس گروہ سے جو دارالحرب کے رھ والے ھوں یعنی اسلامی حکومت 
کے باعر رعنے ھوں جنگ کا حکم دیا ہے ۔ نیز یہ کہ جو لوگ 
خدا اور رسول کے دشمن عوں ان ہے عبت رکھتا اھل اغارے کا 
شیوہ نہیں ۔ اہںں عباس رضی اق عنه اپنی اس دلیل ک, ثبوت میں 
قرآرں پاک کی حسب ذیل آیتوں کو پیش کرتے ھیں : 

() ''قاتلوا الذین لا یومنون بالقہ ولا بالیومالآخر ولا بحرمون 
ماحرماللہ ورسولە ولایدینووں دیں الحق سے الد یس 
اوتواالکتاب حتی یعطوا الجزیة عرں یدوھم صاغرون))'۔ 

ترجمہ : اھل کتاب جو کہ نە خدا پر (پورا ہورا) امان رکھۓ 
ہیں اور نە قیامت کے دن پر اور نه ان چیزوں کو حرام 
سمجھے هیں جن کو خداوند تعا لی ے اور اس کے رەول 
ے حرام بتایا ےے اور نہ سچے دین (اسلام) کو 
قبول کرتے ہیں ؛ ان سے یہاں تک لڑو کہ وہ ماتحت هو 
کر اور رعیت بن کر جزیە دینا منظور کریں ۔ 

(م) ” لاتجد قوباً یومنون باللہ و الیسوم الآخر بوآدون ٭۔ن 
حاد اللہ و رسوله و لوکانوا آباء ھم او ابنا٭ھم او اخوانھم 
او عشیرتیم 

جمد: جو لوگ اللہ اور قیامت کے دن پر ابمان رکھتے میں آب ان 


)١‏ بارہ ےر * سورة التوبه ' آیت وم ۔ 
) پار پر ٴ سورةۃ المجادله ' آیت جم ۔ 


)َء 


(۸۸۱۲5٢. 





: 


جموعۂ قوائیرں'ٰ اسلام ۱ [دئمہۓ 
کو نە دیکھیں گر که وہ ایسےشخصوں ہے دوستی رکھۓے 
ہیں جو اش اوراس کے رمول:. کہ برخلاف ہیں گو وہ انا 
کے باپ یا بیٹے یا بھائی یا کنیے ھی کے کیوں نہ عوں ْ 
(م) ”ان خلق لکم مت انفسکم ازواجاً لیسکٹو آ الیہا: 

۰ وجعل بیںکم مودۃ ورحة٣۔ ٠‏ 
ترجمە : ػله اس نے تمھارے واسطے تمھاری جنس کی بیبیاں بنائیں 
تاکھ تم کو ان کے کے وا آزام مطے اور تم میاں بموی میں 


محبت اور عمدردی پیدا ي ۔ 





حجة الاسلام امام ابی بکر احمد بن علی الرازی الجصاص نے اپنی 
کتاب احکام السرآن٤۱‏ میں ابن عباس کے استسدلال پر محث کرتے 
ہوئے لکھا ے کہ ابن عباس نے کتابیہ ذمیہ اور کتابیہ حربیہ میں 
جو تفریق پیسدا کی وہ ے بنیاد ے؛ کیونکه آیۂ کرمه 
”و المحصنٰت مس الذین اوتواالکتاب سن قبلکم '“' میں ذمیات 
اور حر ببات میں کوئی تفریق نہیں ہے ۔ نیز یہ کہ قرآن ہاک ے 
کسی حک ثم میں بلا دلالت کے تخنصیص پیدا کرنا غلطے ۔ 

علاوہ ازیں سعید بن المسیب اور حسن بصری کے خیال میں یە 
آیت اہنے اندر ایک عام حکم کی حیئثییت رکھتی ھے ۔ اس لیے ذمیه 
اور غیر ذمیە میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ آخرالڈکر 
نقطذ نظر صحت پر مبنی ھے اور اس یکو چمہور علٰء نے اختیا رکیا ے ۔ 

جہارے تک ابن عباس رضی اللہ عده کے ان دلائل کا تعلق ےۓ 
جو مذکورہ بالا تین آیتوں پر مبئی ہیں ان کے متعلق صحیح صورت 
(۱۳) مار١‏ ۱ع ' مورة الروم ' آیت ‏ پ۔ 


(۵.) الجزے* ول ٭ باب النکاح الءشرکات ' صفحه ۳۳۴۵ 


(۸۸۷۸٥۸۶۱٥۱. 


. 
۱ 
٭ء] ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح ۹ 


یہ ے کہ کسی کے واجبالقتل ہوتے یا اس کے ساتھ جنگ کو 
2 لازمی قرار دینے کا یه مطلب ہرگز نہیں لیا جا سکتا کہ اس کے 
ساتھ نکاح ناجائز ھے ۔ تیالحقیقت نکاح کے جواز کے ساتے اس کا 
کوئی تعاق ھی نہیں ے کیونکہ اگر کسی شخص کا واجب القتل 
ہونا فساد نکاح کی علّت ہوتا تو خوارج اور باغیوں یک عورتوت 
سے بھی نکاح ناجائز ھوتا۔ چونکە آیه سبارکه '' نقاتلوا البٌی تبغی 
حتی تفیء ا ی اس اللہ ۶ کے مطابق اللہ تعا ی نے باغیوں سے لڑۓ 
کا حکم دیا ے ؛ یہاں تک کہ وہ خدا کے حکم کی طرف رجوع 
هو جائیں ۔ 
ان عباس کی دوسری دلیسل ؛ کہ الہ تعا یٰ ۓے ازدواجی تعلق 
کی بنیاد جس چیز پر رکھی ے وہ باھمی الفت اور محبت ے اور حربی 
. اہل کتاب سے محبت رکھنا اامل ایمان کا کام نہیں ے ٤‏ فالحقیتت 
جواز نکاح پر اثر انداز نہیں ہو سکتی ۔ کیونکہ اگر نکاح کے لیے 
موڈت واجب ہوتی تو اس دلیل ہے خود ابن عباس رضی اللہ عده 
کہ قول کے مطابق ایک ذمیە کتابیة کیوٹکر مسنئیل قرار پا سکتی 
سے ؟ اسی طرح حربیه ذمیہ سے نکا حکو اس لیےناجائز قرار دینا کھ 
وہ اللہ و رسول کے برخلاف ہیں؟ حکمت سے خا ی ہے ۔ کیونکہ پھر 
ھم کو یہ تسلیم کرنا پڑے کا کھ ذمی اه لکتاب اللہ اور رسول 
کے برخلاف نہیں ہیں اور ان سے دوستی رکھی جا سکتی ےہ اور 
اسی بناء پر ان کی عورتوںے سے نکاح جائز ہے؛ حالانکه قرآن پاک 
سے ایسی تفریق یا تخصیص بالخصوص کتابییہ عورتوں سے نکاح کہ 
معاملے میں ثابت نہیں ہے ۔ 





(ہ) پارہ وم ' سورہ الحجرات ' آیت و - 


(۸۸۱۴۲٥5. 


ٰ 


جموعۂ قوائیرںسلی اسلام [دقعه ے| 
صحیح شرعی حیثیت : 
مندرجہ بالا بث ہے یە بات واضیح عو تفاق کے کہ قرآن پاک . 
کی آین ؛٭ و المحصنّت سی الذین اوتوا الکتاب مرن قبلکم ؛“ اپنے |' 
اندر ایک عام حکم کی حیثیت رکھتی ہے اس لیےذمیه اور غیں ذمیه ' 
میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں۔ اسی ور علف رو اف٠‏ 
کا اجاع ہے ۔ البشہ تمام ائمد دارالحرب اور دارالکفر کی رھنے وا ی 
کتابیه عورتوں سے نکاح کو بالاتفاق مکروہ قرار دیتے ہیں ۔ جس 
کی بنیادی وجہ اسلامی معاشرت کے تقاضوں کی تکمیل ہے نئه کهہ 
بجاۓ خود قرآن و سنت کا کوئی باضابطہ حکم ۔ 
کتابیہ حربیه سے نکاح کو مکروہ قرار دی کی وجە ؛ جیسا کہ ' 
اوپر اشارہ کیا گیا ےے ٤‏ یہ ےہ کہ اس نکاح ہے سب ہے بڑا خطرہ 
یهٴ پیدا هو جاتا ےکہ غیر منسلم ماں کی آغوش میں تربیت ہائی ہوئی 
اولاد اسلامی معاشرے کے لیے کارآمد ثابت نہ عو سکے گی اور یه 
بھی ممکن ہے کہ ایک مسلان گھراۓ میں غیر اسلامی طریقے اختیار 
کرے چنانچھہ حضرت حذیفه بن المان رضی اللہ عنہ تے جب ایک 
یہودیے ے نکاح کیا: اور حضرت عمر رضی اللہ عنةہ کو اس کی 
اطلاع پہنچچی تو آپ نے حذیفہ رضی اللہ عنہ کو لکھا کھ اُس عورت 
کو چھوڑ دو ٤‏ حذیفہ ۓ حضرت عمر رضی اللہ عله ہے دریافت 
کیا کہ یہ حکممکس بناء پر هے ؟ کیا کتابیہ عورت ہے نکاح حرام 
ہازوای یھ او ہمہ ہے سو 
تم لوگ اھل کتاب کی آبرو باختہ عورتوں میں ئل پھنس جاؤ ے١‏ 
() "وروی عنحذیفه ۔۔۔انه تزوج یہودیة و کتب اليه عمر ان خل سبملھا 
فکتب اليه حذیفة أمرام ھی قکتب اليه عمر لاولکن اشاف ان تواندوا 
المومسات منہن “ (احکام القرآن ' الجصاص ' مصر' جڑء الاول ' باب 
النکاج ' المش ر کات ' صفحه م|م)۔ 





(۸۷۸۴۱5٢. 


دنعد ے] ختا فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح 2 
تح کتایےه اور شیعه مکتب فک : 
”کتابیه عورتوں ےت نکاح کے جائز (مگر مکروہ) ہوے کہ 
سلسلے میں سنیوں میں اتفساق ے ۔ لیکن شیعد سکتمی فکر میں اس 
بارے میں اختلاف پایا جاتاا ہے ۔ چنانید اصولی شیعد اور معتزله 
احناف ہے متفق ہیں اور ”نتابيه عورتوں سے نکاح کو جائز سمجھۓ 
ہیں جب که اخباری شیعوں کے نزدیک سمسلم کا غیر مسلمہ کے 
ساتھ نکاح دانمی جائز نہیں ۔* ان کے نزدیک کتاییبه عورتوں ہے 
صرف متعد جائز ےے۹؟'۔ چنا چہ کاق ؛ تفسیر مجمع البیسان اور تفسیر 
عیاشی میں امام باقر سے منقول ہے کە والمحصنات سن الذین اوتوا 
الکتاب ؟ وا ی آیت کا حکم” و لا ٴسکوا بعصم الکوافر “ (اور 
کافر عورتوں کی ناموس پر قبضہ نھکرو) وا ی آیت سے منسوخ ہو 
چکا ے ۔ لیکن امام باقر رضی اللہ عنه کا یه قول تین وجوہ کی بنا 
پر صحیح نہیں کہا جا سکتا ۔ ایک یە ٤‏ کہ یه آیت خاص طور ہر 
ان سردوں اور عورتوں کے حق میں نازل ہوئی ےہ جو 
دارالحرب ہے دارالاسلام کی طرف مسإإان ھ وکر ھجر تکر آئی ھوں اور 
جن کے شوھر یا ہبویاں دارالحرب میں بہ حالت کفر رہ گئی ھوں ۔ 
چوںکہ مسلان ہوے اور دارالاسلام میں ھجرت کر آے سے 
نکاح ٹوٹ جاتا ےہ اس لیے اپنی کافر عورتوں ہر قبضد کرتنے 
. یعنی تعلقات زوجیت برقرار رکھنے ک مانعت کر دی گئی ۔ 
دوسری دلیل یه ۓ کە ۶الکوافر؛' کے حکم کو اگر امام باقردڈ 
) تفسیر جامع الاحکام قرطبی ٭ جلد م ' صفحات ۸-۹ ۔ 
) شرائم الاسلام ' کتاب التکاح ' مطبوعه ایران ' صفحه ۱۸٣‏ ۔ 


جامع الاحکام فق فقہ الاسلام* سید امیں علی' لکھتو برع “ جار ؛ 
صفحة ہے ۔ 





(۸۱۷٥5٠. 





و 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفع ے 
کے قول کے مطابق صحیح قیاس کر لیا جائۓ تو یه ایک عام حکم 
عوگا اور اعل کتاب استثنائی حکم کے تحت آ جائیں کے ۔ 

تیسری دلیل کے لد ''الکوافر؟“ کا لفظ مشرکین و کفار کے 
لیے ھے نە کہ ال کلتاب کے لیے ۔ اس لیے عارے نزدیک اخباری 
شیعوں کا یه نقعلۂ نقطۂ نظر کہ مسلم مرد کا غیر مسلمہ ؛ (یعنی کتابیه) 
کے ساتھ نکاح جائز نہیں)؛ قرآرں کی نص ہے متصادم ے٣‏ ۔ 

شمس‌الا مہ امام سرخسی نے اپنی شمرّہ آفاق تصنیف ‏ 'المسوط؛؛ 
ہیں لکھا ہے کہ مسلاں کے لیے دارالحرب میں کتابیہ سے شکاح 
جائز تو ےہ مگر مکروہ ے؛ کیونکہ اگر وهہاں شادی کرے گا تو 
ممکن ہے کە کفار کے ملک میں رہ پڑے اور جب کتابیہ کے بطن سے 
ابو مس اھ درو رت اس میں اور ٴبھی فتنے ہیں 
اس لے یه مکروہ ے۴ 


ہہ ۴ 
ھی 
موجودہ زماۓ میں ج بک مسلارں غیں مسلمورے ۔ 


سے مغلوب اور سعوب ہیں اور زندگی کے ہر میدان میں 
.ٗ4 


(,م) محمد یوسف بتام احمد نواز گردیزی ۶ی ۔اہل ۔ ڈی ' ۹۹۱ ع 
سر عکورٹ ' صفحه وہم۔ ١‏ 

(رم) ' (قاں) رضی .اللہ عنه بلغنا عن علی بن ابی طالب رضی اللہ عله الە 
سقل فی متا كکخة اھل الحرب من ام الکتاب نکرہ ذالکِ و بە ناد 
فقول یجوز لامسلم ان یتزو ‏ کتابسة ی دارالحرب و لکنە یکرہ لائہ اذا 
تزوجہا ممة رہما بختار المقام فیمم و قال صلی انتہ عليه و سلم انا بزی ٤‏ 
من کل, مسلم مم مشرک لا ترا آی نارا او لان فیە تعریض ولدہ للروق 
فریما تحبل منٹھ فتسبی فیصع ما فی بطدہا رقیقاً و ان کان مسلا و اذا 
ولدت تلق الولد باغلاق الکنار و یہ پعض الفتنة فیکرہ “ (الہسوط ' 
سرغسی ۶ مصر* جلد م۶ صفحه۰ن)۔ 


(۸۷۸۷۸۷٥۱. 











دفعة ۳ 


بختلف رقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح ۴ے 


شکست خوردہ ذھنیت کا مظاہرہ کر رے ہیں ؛ اسلام کے 

مصالح کے پیش نظر یه اس ضروری ۓے کە یورپ اور 

اس‌یکە اور دیگر,غیر مسلم مالک کی کتایيه عورتوں 

سے نکاح پر پابندی عائد کر دی جاۓ۔ تاکە وہ فساد 

اور معصیت جو اس خلوط گھراے سے اسلامی معاشرے 

پر پڑے گی اس سے کسی حد تک بچاؤ ہو سکے - اس لیے 

حکومت پاکستا کو چاہ ےکە شرعی اور ملک مصالح 

کے پیش نظر مسلم پاکستانی باشندوں کو غیر مسلم 

مالک کی عیسائی اور یھودی عورتوں سے نکاح کرنے سے 

باز رکھنے کے لیے ایسے نکاحوں پر پابندی عائدکر دے ۔ 
عیسائی عورت ہے کاح کا افذ الوقت طریقه : 

جہاں تک عیسائی عورت سے مسلات مردوں کے طریقة نکاج : 
کا تعلق ے؛ یہ اس مسلّم ہے کہ مسلا مد عیسائی عورت سے 
شرعی طریقہ کے بموجت نکاح کرے تو ایسا نکاح جائز اور افذالعمل 
قرار ہاۓ گا؛ لیکن پاکستای میں صورت حال ختلف ہے وہ یہ کھ 
اگر مسلاك سد کسی عیسائی عورت سے نکاح کرے تو قالوات 
ازدواج عیسائیان (کرسچین میریجیز ایکٹ) جریه ےہ۱ ع کی داعه 
سمروے کی ذیلى دنعه (م) کی رو ہے ایسا نکاح قاثووں مذکور کے 
تحت مقرز کردہ نکاح رجسٹرار کے رو برو ھوا لازىی ےہ ۔ چنانچھ 
اگر ایسا نکاح رجسٹرار کے روبرو نہ هو تو قانون مذکورہ کے تحت 
کالعدم هوگا؟؟۔ گویا اگر کوئی مسلارك مد احکام شرع کے مطابق 
بطریق جائز کسی عیسائی عورت سے نکاح کر لے تو بموجب احکام 

(ہء) زرینہ تصدق حسین بنام تصدق حسین ' ٍى . ایل ۔ڈی ۱۹۵۳ع 


لاہور صفحہ 7ر مٴ الفریڈ رابرٹ جونز ہنام مساة تدلی' اے ۔ آئی ۔ آر ء۱۹۳ع 
الله آیاد' صفحھه ہیر 


(۸۸۱۷۲5٢. 





ۓے 


٭بموعۂ قوائیرں اسلام [دئیدے 


قانون مذکورہ ایسا نکاح درست نهھ ھ وکا اور پاکستاتی عدالتیں اینے 


نکاح کو نافذ نہ کرا سکیں گی ۔ نیز یه 'لە اگر شخص غیر نجاز ' 


(ایسا شخص جس کو تحت قانون مذ کور اختیار نە دیا گیا ھو) کسی 
عیسائی عورت کا مسلارں مرد سے نکاح پڑھاۓ تا تو دس سال 


سزاۓ قیسد یا عبسور دریاۓ شور کا مستوجب ہوکا۔ 


مو 
انگریزوں نے اپنے دور حکمرانی میں عیسائی عورتوںےںس 
کو ہندوستان میں شادی کرتے کی صورت میں نکاح 
و طلاق کے سلسلے میں عیسائی مذہب کے بموجب قانونی 
تخفظات دینے ‏ یکوشش کی تھی ۔ لیکن اب صورت حال 
بدل چکی ےہ ۔ اس لیے ایسے نکاح کو جو اگرچہ قانون 
ازدواج عیسائیان (کرسچین میریچیز ایکگ) تجریە ے۱۸ع 
کے تحت مقررکردہ رجسٹرار کے روبرو نہ وا ہو مگر 
احکام شرع کے عین مطابق هو ناجائز اور ناقابل نفاذ 
قرار دینا احکام قرآرے و سنت کے ساتھ سرا سر زیادتی کے ٭ 
مترادف ھوگا ۔ لہذا ضروری ےک کرسچین میریجیز ایکٹ 
ک دفعات کا تفصیلىی جائزہ لیا جاۓ اور خلاف شرع 
احکام کو مسوخ کیا جاکئے۔ 





(۴) دفعه ہہ قانون ازدواج عیسائوان (کرسچپن میریجیز ایکٹ) ۱۸۲ع 


7 
' 
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چوویووویوووسسجکوفوسلوںفیوٗپویو اداد دحسسوسپیوژوو سو سسسسمسیسے_ سی___ _ 





مس(اب 


زا 


اعیاو 2ا 


ھی عاقل و بالغ سلاك مد اور عورت بلا وساطت 
ولی نکاح ی اھل ہے ۔ الیته عورت کے سپی مشل ہے کم پر یا غیر 
کفو سے لکاح کر لین کی صورت میں اس کے ولی کو بذریعه عدالت 
نکاح فسخ کراۓ کا حق حاصل ھوا ۔ 


تشریج ۱ 
یه مسئلہ متفق عليه ے کہ ایک عاقل و بالغ سد اپنا نکاح 
خود کرۓ کا اھل و جاز ہے۔ اسی طرح ایک بالغه یه (شوھر دیدہ 
عورت جو مطلقه یا بیوہ ھو) بھی اپنا نکاح خود کرنے کی مجاز ہے ۔ 
لیکن ایک باکرہ“ عاقنہ“ بالغه عورت کے اپنا نکاح خود کرنے کے 
بارے میں ا مه کے درىیان اختلاف پایا جاتا مے ۔ امام ابو حنیفه کے 
تزدیک اور صاحبین کے آخری قول کے مطابق ایک باکرہ؛ بالغه و 
عاقله عورت کو اپنا نکاج بلا وساطت وی خود کرتے کا اختیار 
حاصل ے'۔ 
اس بارے میں شیع مکتب فکر بھی حنفیه ہے متفق عے لیکن 
مالکیە اور شانعيه مکاتیب فکر کے نزدیک ایک باکرہ ؛ بالغه و عاقله 
(ر) کنزالدقائق ' مطبم مجتبائی دھلی' صفحہ .. ۔ قدوری' قرآن عل کراچی ٭ 
صفحات وم رو المغئی ٴ مصر' جلد ہہ ' کتاب النکاح' صفحهھ 
۹م 
”ولیس للولی شرطا ۔لمصحة نکاح الحر والحرة العاقلین البالغین بل ینفذ 
نکاحاً بغیر ولی ۔' (دفعہ مم الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیه' مصر)۔ 


(۸۱۴۲5٢. 





ے٦‎ 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دفعه ہ 
عورت اپنا نکاح وی کی وساطت کے بغیر نہیں کر سکتی ۔ 
المبسوطء امام سرخسی : 
شمس‌الائمه امام سرخسی (متوق ۲رمھ) بغبر وی کے باکرہ 
عورت کے نکاح کے بارے میں اپٹی شہرہ آفاق تصنیف المبسوط جلد ہ 
کہ صفحہ .۱ پر لکھتے ہیں کم : 
حضرت علی بن ای طالب ہے ایک واقعہ منقول ے کہ 
ایک عورت نے اپنی بیئی کا نکاح اس کی سرضی سے کر دیا۔ 
بعد میں اس کے ولیوں کو علم ھوا تو انہوں نے حضرت علی 
کی خدمت میں اعتراض پیش کیا لیکن آپ نے اس نکاح کو 
جائز قرار دیا ۔ یه فیصله اس امس پر دلالت کرتا ھے کهہ جب 
کوئی عورت اپنا نکاح خود کر لے یا ولی کے علاوہ کسی 
دوسرے شخص کو یه حکم دے کہ وہ اس کا نکاح کر دے 
اور وہ شخص یعنی وکیل اس عورت کا نکاح کر دے تو ایسا 
نکاح جائز ھوگاے؛؛ 
اور اسی دلیل سے امام ابو حنیفهہ ے یه حکم اخذ کیا کە عورت 
پاکزو ھن ثيبّ جب اپنا نکاح خود کر لے تو ایسا نکاح ظاھری 
روایات کے پموجب جائڑٌ ہوگا خواہ شوھر اس عورت کا کفو ہو 
یا غیر کفو ؛ نکاح صحیح ہو جاۓ کا لیکن اگر شوھر اس عورت کا 
کفو نہ ہو تو اولیاء کو اس نکاح پر حق اعتراض حاصل ھوکا اور 
.٭ اس نکاح کو بذریعہ عدالت فسخ کرا سکتے یں ۔ 
امام ابو یوسف کے نزدیک (ان کے پہلے قول کے مطابق) اگر 
سی عورت نے جس کا وی موجود تھا خود اپنا نکاح کر لیا٤‏ 
اہ کفو سے کیا ہو یا غی رکفو ہے؛ تو ایسا نکاح ناجائز ہوگا۔ 


(۸۸۷۸۷۸۶3۱. 


دفعه ۸ 





انعقاد اور جواز نکاح ىا 


پھر آپ ۓ اس قول سے رجوع کیا اور کہا کہ اگر شوہر کفو ہے 


تو نکاح جائز ہوکا ورنہ نہیں ۔ لیکن امام ابو یوسف نے اپنے اس 


قول (ثانی) سے بھی رجوع کر لیا اور کہا کہ نکاح خواہ کفو ہے 


کیا عو یا غیر کفو ے؛ صحیح ھوکا۔ 


امام محمد کے نزدیک ایسا نکاح جو عورت نے خود کر لیا هو 
وی کی اجازت پر موقوف رے گا خواہ نکاح کفو کے ساتھ هوا هو یا 
غبر کفو کے ساتھ ۔ اگر وی نے اجازت دے دی تو نکاح صحیح ہو 
جالے گا اور اگر انکار کر دیا تو نکاح باطل ہو جائے کا لیکن اگر 
شوھر اس عورت کا کفو حے اور وی نے عورت کے کے ہوۓے )س 
نکاح کو تسلیم کرے ہے انکار کر دیا ھو تو مقدمہ قاضی کی عدالت 
میں جاۓ گا اور قاضی از سر نو نکاح کراے گا۔ 

امام مالک اور امام شافعی کے نزدیک اگر کوئی عورت اپنا 
نیا خود کر لے تو ایسا تکاح ھر حال میں باطل ھوگا یعنی 
سرے ہے منعقد ھی نہ ھوکا ۔ ان کے نزدیک نکاح عورت کے الفاظ 


نے منعقد نہیں هوتا خواہ وہ خود اپنا نکاحع کرے یا ابنی بی 


کا کرے ؛ یا اپنی ماں کا کرے یا کسی یر کو نکاح کے لیے 
وکیل مقر رکرے؛ کسی صورت میں نکاح منعقد لہ ہوگا ۔ 
بدائمالمنائع ء الکاسانی : 
امام علاءالدین ابی بکر بن مسسعود الکاسانی (متوف ے۵۸ھ) 
ے بھی اپنی کتاب بدائمالصنائع ق ترتیب‌الشرائع جلد دوم صفحه 
ومسےمم پر اس مسثلهہ میں بڑی تفصیل سے بحٹ کی نے اور لکھا 
ے کہ . 
”امام ابو حنیفه ؛زفر اور ابو یوسف کے پہلے قول کے مطابق 


۷۸۷۷۶۸۸٢۷ 


ہ۸ 


جموعذ قوانیںںی اسلام [دقعه ۸ 
بالغه و عاقله عورت کے نکاح کے لیے وی کی موجودگی مستحب 


ہے۔ خواہ وہ عورت باکرہ هو یا ثیّے اور انام عمد اور 


ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق بالغه و عاقله پر ولایت 
مشتر کس ےھ اور اسام شافعی کے نزدیک بھی بالغه و عاقله پر 
ولایت مشترک ہے (یعنی خود بالغه عاقله کو بھی اپنے ننس پر 
ولایت حاصل ھے اور اس کے وی کو بھی) لیکن امام شافعی ے 
نزدیک الفاظ نکاح صرف ولی کے ہو سکتے ہیں (یعنی ایجاب و 
قبول صرف ولی کر سکتا ے) مولوٴٰ عليه کو صرف رضامندی کی 
حد تک ولایت حاصل ھے ۔ اس کے علاوہ کچھ حاصل نہیں ۔ 
چنانچہ ایک آزاد ؛ بالغه ؛ عاقاہ عورت اگر اپنا نکأح کسی 


مرد سے خود کر لے یا اپنے نکاح کے لیے کسی شخص کو ٴ 


وکیل مقرر کرے اور وہ شخص اس عورت کا نِکاح کر دے یا 
شخص غیر مجاز اس عورت کا نکاح کر دے تو امام ابو حنیفه 
کے قول کے مطابق وہ نکاح اس عورت کی اجازت سے جائز ہو 
جانے گا ۔ یہی قول امام زفر کا ھے اور امام ابو یوسف کا بھی 
آخری قول بھی هے کہ خواہ اس عورت نے اپنا نکاح کفو سے 
کیا هو یا :غیر کفو ہے؛ زیادہ مہر پر کیا هو یا کم مہر پر؛ 
نکاح ہو جائۓ کا البتہ اگر اس عورت نے اپنا نکاح غیرکفو سے 
کیا ہو تو اولیاء کو حق اعتراض حاصل ہوگا۔ امام ابو حنیفہ 
کے قول کے مطابق غیرکفو سے نکاح کر لین کم علاوہ اگر 
اس نے کم مہر پر نکاح کیا ہو تب بھی اولیاء کو حق 
اعتراض حاصل ہوگا۔ 

اسام محسد کے قول کے مطابق اگر عورت اپنا نکاح خود 
کر لے تو وہ اس وقت تک جائز نہ ہوکا جب تک کہ اس کا 


(۸/۸٥۸۴ ۱5٢۱.0 


ود ۳۲ 





انعقاد اور جواز نکاح ۹ے 


وی یا حاکم اس نکاح کو جائز قرار نہ دے دے ۔ چنانچه ان 
کے نزدیک اجازت ہے پہلے شوھر کے لیے اپنی عورت ہے صحبت 
کرا جائز نہیں ے اور وہ فعل حرام هوگا ۔ اس عورت بر طلاق 
ظہار یا ایلاہ واقع نہیں هوگا اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
س جائۓ تو ایک دوسرے کا وارث نہ ھہوگا خواہ اس عورت ۓ 
اپنا نکاح کفو سے کیا هو یا غی رکفو سے ۔ اور امام ابو یوسف 
کا دوسرا قول بھی بہی بیان کیا جاتا ے ۔ 

لیکن حسں بن زیاد ۓ ابو یوسف ہے یه روایت بیان کی 
ہے کہ ابو یوسف کا آخری قول یہ ھے کہ اگر لڑکی نے کفو 
سے نکاح کیا هو تو وہ نکاح صحیح اور نافذ ہوگا اور تمام احکام 
شرعی اس نکاح پر ثابت ہوں گے ۔ اور امام حسد سے بھی یه 
روایت بیان کی گئی ۓے کہ بالآخر انہوں نے بھی امام ابو حنیفہ 
کے قول پر رجوع کر لیا تھا۔ 

اسام محمد کا کہنا یہ ھے کہ جس طرح نکاح عورت کے 
الفاظ سے منعقد هو تا عے اور وی کے اذن و اجازت ہے نافذ ھوتا 
سے اسی طرح ولی کے الفاظ سے منعقد اور عورت کے اذن و اجازت 
ہے نافذ هو سکتا ے لیکن امام شافعی کے نزدیک عورتوں کے 
الفاظ سے نکاح کسی حال میں بھی منعقد نہیں هوتا ۔ 

اسام محمد و امام ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق 
جب عورت ے اپنا نکاٍح کفو ہے کر لیا تو وہ نافذ هو جاتا 
سے ۔ ان کی دلیل یە ے کہ عورت کے نکاح میں ولی کا حق 
صیانت (حفاظت و نگہبانی) کی غرض سے ےہ ۔ چونکہ عورت 
کے غیرکفو سے نکاح کرنے سے اس کے اولیاء کو عار لاحق 


(۸۸۱۴5. 


مجموعۂ قوائیںنۓ اسلام [دلعه ہ 
ہوکا ؛ اس لیے اگر عورت اپنا نکاح کفو ہے کر لے تو اولیاء 
کا حق ختم هو جاتا ے ۔ کیونکە اگر کوئی عورت ایک کفو 
کو منتخب یا پسند کر لے اور وی سے مطالبه کرے کە وہ 


٠‏ و یب 


۱ 


ِ 


اس کا شکاح اس کفو ہے کر دے تو وی کے لیے یه اس جائز . 


نہیں ہے کہ اس کو منع کرے۔ چنانچہ اگر عورت نے خود اپنا 
نکِع کفو سے کر لیا تو یہ ایسا ھی ہوگا جیسا کہ وی ے 
خود اس عورت کا نکاح کر ديا ھو۔ 

اسام محصد کے قول کی وجہ یہ ے کہ اگر کسی عورت 
کا وی حے تو وه عقد اس کی اجازت پر موقوف رے گا۔ 
کیونکه اىام حسد کے نزدیک یہ حق ولی کا ے لیکن جب 


اس عورت کا کوئی ولی نہ هو تو یہ حق خود اس کا هو جاتا _ 


ھے . چنانچہ اگر اس نے ولی نہ ھونے کی صورت میں اپنا نکاح 
کر لیا تو گویا اس نے اپنے حق میں تصرف کیا اور وہ نکاح 
نافذ ہوگا۔ چنانچہ اگر اس نے اپنا ذکاح کفو سے کیا اور یه 


خبر جب ولی کو پہنچی اور اس نے اجازت دینے سے انکار کر 


دیا اور وہ اپنے مقدمے کو حاکم کے پاس لے گئی تو ابو یوسف 


کے قول کے مطابق حاکم اس کو جائز قرار دے گا۔ لیکن : 


امام محمد کے قول کے مطابق حاکم از سر نو عقد کراۓگا۔ 
اسام محسد کے قول کی وجھ یہ ہے کہ وہ نکاح جو اس عورت 
نے کیا وی کی اجازت ہر موقوف تھا۔ جب ولى نے اجازت 


دینے سے انکار کر دیا تو وہ نکاح رد هو گیا اور فالاصل 


باطلل هو گیا اس لے دوبارہ نکاح کرنا لاہدی هوکا۔ 
ابو یوسف کہ قول کی وجھ یہ ھے کہ وئی نکاح کی اجازت 
نہ دینے سے منحرف ہوگیا ٤‏ جب کھ اس کو حق نہیں ےہ 


۷۸۷۲٢۳ 


دہ ۸] 





انعقاد اور جواز نکاح ۸۱ 


کە وه کفو سے نکاح کی اجازت دینے سے انکار کرے؛ اور 

چونکہ وہ نکاح کی اجازت دینے ہے متحرف هو گیا اس لیے 

ولایت سے خارج هوگیا اور ولایت حاکم کی جانب منتقل 

ہوگئی اس لیے تیدید نکاح کی ضرورت نہیں ۔“ 
ہدایتەالمجتہد -۔ اب رشد ع 

جبر ولایت کے ضمن میں اسام مالک کے متعدد قول منقول ہیں 
چنا چہ علامہ ابن رشد نۓے اپنی کتاب بدایةالمجتہد میں لکھا ے کہ 
اشہب کی روایت کے پموجب امام مالک کے نزدیک ولی کی اجازت 
کے بغیں نکاح نہیں ھوتا لیکن ابن القاسم نے امام مالک سے ایک اور 
قول نقل کیا ے ؛ جس کے مطابق اسام مالک کے نزدیک ولی یق 
شرط سنت ہے واجب نہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اگر مرد و عورت 
دونوں بغیر وی کے نکاح کر لیں اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
فوت ہو جاےۓ تو دوسرا اس کا جائز وارث ہوگا۔ اس کا یہ مطلب 
سے کہ امام مالک کے تزدیک اگر کوئی عورت بغیر وی کے نکاح 


کر لے تو نکاح ہو جاۓ کا لیکن فاسد یا اقص ہوگا؛ جو ولی ک 


رضامندی سے صحیح ہو جاۓ کا ۔گویا ولایت کی شرط امام نکاح کے 
لیے ھے نہ کہ صحت نکاح کے لیے؟۔ 
موطاء امام مالک : 

امام مالک اہی کتاب ''موطا؛؛ میں چند روایتیں بیان کر نے 


(م) "اف العلاء ھل الولایة رط من شروط صحة اانکاح ام اوست بشرط ؟ 


مذھب سالک ال ی أنه لایکون نکاح الا بولی ' وانہا شرطنی الصحقةف روایة 
اشہب عند ۔ ۔ ۔ ویتخرج علىی روایة ابن القاسم عن مالک ی الولایة قول 
رابع ان اشتراطہا ۔ئة لافرش' و ذلک أنہ روی ءنه أنه کان بری المیراث 
بین الزوجین بغیرو ی ... . فکانه عندہ سن شروط الام لامن شروط الصحة “ 
ہدایة المجتمد و نہایة الەقتصد تالیف الاەام اپی الولید مچد بن احمد بن 
مد بن احمد بن رشد ااقرطبی 'ءصر ںہ ۔جلد دوم 'صحفممہ۔ 


(۸۸٥۱۴۲5٢. 


۲ھ 


جموعۂ قواتںس اسلام _ [دفعھ ہ 


میں جن میں پہلی روایت ابن عباس رضی الہ عنہ سے بیان کی گئی ے 
کھ آں حضرت صلى الہ علیبه وسلم نے فرمایا کہ ثیبہ ولی کے 
مقابلے میں اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی ہے ء اور باکرہ سے اذن 
لیا جاۓ گا اور سکوت اس کا اذن ہو گا ۔ اس رو؛ٴیت؟ سے امام 
مالک یه نتیجہ اخذ کرتے ہیں کہ ثیبه پر وی کو ولایت اجبار 
حاصل نہیں عے (خواہ بالغه هو یا نابالغع) لیکن ولی کو باکرہ 
عورت پر جبر ولایت حاصل مے ۔ ۱ 

امام مالک رحمة اللہ عليه نے سعید بن المسہب ے ایک از 
روایت بیان کی سے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے فرمایا کہ 
''نہ ہوکا نکاح عورت کا بجز اس کے ولی کی اجازت کے یا اس کے 
خاندان میں جو شخص اھل الراۓ ہو اس کے اذن سے یا حاکم 
وقت کے اذن ہے (اگر اس کا کوئی ولی موجود ئە ھو)"۔؟“ 

مذکوہ بالا روایت کے تحت امام محمد رحمة اللہ علیہ ۓ انی 
کتاب موطاء میں امام ابوحنیفه رحمة اللہ عليه کا ایک قول نقل کیا 
ہے کہ '' امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليه کے نزدیک جب وہ عورت 
کفو میں شادی کر لے اور مہر مثل میں کمی لہ کرے تو وہ 
اتاح جائز ےہ ؛' ان کی دلیل مندرجه بالا حدیث میں حضرت عمر 
رضی اللہ عنهہ کے ارشاد ''اوڈوی الراۓ من اھلہا ؛؟ پر بی ھے 
کیوں کە.حضرت عمر کے ارشاد کے مطابق نکاح اگر خاندان کے 


(ء) "عن عبد اللہ بن عباس ان رسولاللہ صلی اللہ عايه وسام قال الام احق 
بٹفسھا من ولیا والبکر تس تاذن ف ئف-۔پا و اذنھا ص)اتہا “۔ (موطا ' امام 
مالک'کتاب النکاح' ی استثذان البکر والایم فی اننچا 'صنحه پسم)۔ 

م) ”عن سالک ائە بلغه عن سعید بن المسیب انه قال عمر بن الخطاب لانکج 
المراۃ الا باڈذن ولہہا اوذوی الرای من احلہا او السطان '۔ (وطا امام 
مالک ' کتاب النکاح ' فی استتذان البکر و الیم انفسپا 'ص ہجم)۔ 


(۸۸۷۸٥۴۱5٢۱. 


: 
ِ 








انعقاد اور جواز نکاح ۴" 
کسی صاحب الراےۓ شخص کی اجازت سے لیا جاۓ تو جائز ہوگا۔ 
حالاں کہ وہ شخص ولی نہیں ےہ لیکن اس کے نکاح کو جائز قرار 
دیاگیا ۔ امام ابوحنیفه کے قول کے مطابق حضرت عمر رشی اللہ عنھ 
کا مقصد یە تھا کە وہ عورت مہر مثل میں کمی نە کرے اور جب 
اس ۓے مہر مثل میں کمی نہ کی اور نکاح کفو سے کیا تو وہ مقصد 
پورا هو گیا اور نکاح جائز ھوگ؟۔ 
امام مالک نے اپنی کتاب موطا میں دو اور روایتیں بھی 
ببان کی ہیں“ پہلی روایت قاسم بن عمد اور سالم بن عبداللہ سے 
متعلق ہے کہ وہ اپنی باکرہ بیٹیوں کا نکاح ان سے پوجھے بغیر 
کیا کرے تھے ۔ دوسری روایت قاسم بن محمد ؛ سالم بن عبداللہ 
اور سلبیان بن یسار کے متعلق ہے کہ وہ کہتے تھے کہ اگر باکرہ 
عورت کا نکاح اس کی اجازت کے بغیں کر دیا جائے تو وہ لازم 
ہو جائے گا ۔ 
اگر ان هر دو روایتوں کا عرب اور بالخصوص مدینہ کے ساجی 
پس منظر میں جائزہ لیا جاۓ تو یہ اس واضح ھوگاکہ یه 
روایتیں مدینه کے عام عرف و عادت کو ظاہر کرتی ہیں ۔ ول کہ 
(ہ) قال عمد ٣.‏ فلا ابوحایفه قال اذا وضعت نفسہا فی کفاعة وام تقصر ق 
اتقسما ی صداق فالدکاح جائز و من حجته قول عمر ق ھذا الحدیث اوذوی 
الرای من اھلہا انه لیس بولی وقد اجاز نکاحه لانه اما ارادان لالَُذضر 
بنفسپا فاذا قعلت ھی ڈالک جاز “ ۔ (موطا امام حمد * کتاب النکلح ' 
فی النکاح بغیر ولی ٴ صفحه ۲۳۸) ۔ 
(ہ) "عن مالک انه بلغه ان القاسم بن مد وسالم بن عبداللهکاٹا ینکحان بناتم] 
الا بکار و لا یستام‌انھن “ 
َ من مالک ائہ نہ ان لے بن عمد وسالم بن عبداقہ و سامان ان بہار 


کانوا یقولون ی البکر یڑوجہا ابوھا بغبر اذنہا ان ذالک لازم ہا " 
(موطا امام مالک کتاب النکاح ٭ تق ا۔عثذان البکر و الاب یق انفسپا ٴ 
صفحة وہم) ۔ 


(۸۸۱۷۲٥5. 





۲۴ھ 


جموعهٴ قوائیرںی اسلام" [دلله ہ 
اذن و اجازت کو صحت نکاح کی شرط کے طور پر محیثیت دلیل یا 
قطعی حکم شرعی کے پیش نہیں کی جا سکتیں ۔ 
امام مالک کا صحیح مسلک ‏ 

مندرجہ بالا تجزے کی روشنی میں ہم اس نتیجہ پر پہنچتے 
ہیں که امام مالک وی کی اجازت کو امام نکاح کے طور پر ضروری 
قرار دیتے ہیں نہ کہ صحت نکاح کے لیے ۔ ہمارے اس نتیجۂ فکر ہے 
علامہ ابن رشد اور دیگر مصری مالکی حضرات متفق نظر آۓے ھیں؛ | 
البته بغداد کے مالکی اصحاب ولی کی اجازت کو صحت نکاح کی شرط 
قرار دیتے ہیں ۔ 
امام شافعی کا نقطٴ نظر ٍ : 

جہاں تک اس مسئلۓ میں امام شافعی کا تعلق ے؛ کتاب 
الام جلدے صفحہ ہر میں ان ے منقول ےکه جو عورتِ بھی بغیر 
ولی کی اجازت کے نکاح کرے اس کا نکاح نہین ہوا کیوں کہ 
حضور سرور کائنات ے فرمایا ہے کہ اس کا نکاح باطل ھے ۔ 
شافعیه کا قرآن ہے استناد : ۱ 

امام شافعی اپنے قول کے استناد میں حسب ذیل آیات قرآنی 
ہے استدلال کرتے ہیں : ۱ ٠‏ 

پہلی آیت ۔ ”فلا تعضلو هن ان ینکحن ازواجھن اذا تراضوبینھم 
بالمعروف““ (بھر تم ان عورتوں کو اس ہے مت روکو کہ وہ 
اپنے زیر تجویز شوہروں سے ثکاح کر لیں جب کہ وہ باہم رضامند 
هوں معروف طریقه پر) ۔ 

اسام شافعی کا استدلال یه ےکه اس آیت میں جب که خداوند 


(ڑے) پاروءم 'سورة البقر ' آیت جمموے 


۷۸۷۵١۳۷ 


دنعه ہ] 





انعقاد اور جواز نکاح ۸۶ 
تسا یٰ ۓ اولیاء کو عورتوں کے نکاح کے معاملے میں رکاوٹ 
ڈالنے سے منع فرمایا ے؛ اولیاع کے تکا حکر دینے کے حق کو تسلم 
کیا گیا ھے چنانچہ یه آیت اس اس پر دلالت کرتی حے کہ نکاح 
بغیر ولی کے جائز نہیں کیوں کہ کسی اجنبی کو؛ جسے ولایت 
حاصل نہ هو مع نہیں کیا جاتا ۔ لیکن امام شافعی کی یه دلیل 
مغالطہ پر مبنی نظر آتی ےہ کیوں کہ جس حکم میں کسی کام سے 
باز رھنے کے لیے هدایت کی جاۓ وه ”نمی ؛؛ے اور ”'نہی؟؛ 
عدم اختیار کو ظاہر کرتی ہے نە کہ اثبات حق کو ۔ 

دوسری آیت جس پر امام شافعی رحمة اللہ علیہ ے اپنے قول 
کی بنیاد رکھی ے '' وانکحوا لایاشی منکم/؛* ھے یعنی تم اہنے 
میں ہے غیر شادی شدہ عورتوں کا نکاح کر دو۔ 

امام شافعی کی دلیل یہ ے کہ اس آیت میں اللہ تعالٹی نے 
اولیاء کو خطاب کیا ے اور لفظ '' مم“ ایک اسم ہے جس 
کہ معنی ہیں ”وہ عورت جس کا شوھر نہ هو خواہ وہ عورت 
باکرہ ہو یا ثیبّہ/ چنا یہ جب اس عورت ہر ولایت قائم ھوگی 
اور وہ مولیا علیہ بن گئی پھر وہ ولیہ کیسے بن سکنی ہے ؟ 

فقہاء ۓ اس آیت کے بارے میں کہا ے کہ سیاق و سباق سے 
یہ ظاہر ہوتا ے کہ اس آیت میں خطاب او ی‌الامر یا عامة الناس 
کو کیا گیا ھے نہ کہ عحض اولیاء کو ؛ اس لیے امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کا یه استدلال که ولیوں کو غیر شادی شدہ عورتوں 
کے نکاح کر دینے کا حکم ان کے اختیار نکاح پر دلالت کرتا ھے؛ 


مشتبہ ے ۔ نیز اگر یہ تسلیم بھی کر لیا جاۓے کہ اس آیت قرآنی 





(۸) ارہ و 'سورہ نور' آیت جس ۔ 


(۸۱۴۲5٢. 


ہ۸ 


جموعۂ قوائیں اسلام [فس 


میں نکاح کے سلسلے میں اولیاء کو خطاب کیا گیا ے تو اس ہے یه 


ثابت نہیں ہو تاکھ وی کی اجازتکا ھونا نکاح کے جواز یکوئی شرط 


ہے بلکھ یہ اس لوگوں کے درمیان عرف و عادت کے طور پر بیان کیا 
گیا ہے کیوں که عام طور پر لڑکیاں اپنا نام خود نہیں کیا 
کمرتیں ۔ اس کے لیے ان کو مردوں ہے میل جول پیدا کرنے کی 


ضرورت ہو گی اور ایسا کرتے سے ان ۔ کو ے شرم کہا جائۓ گا۔ ٴ 


اس لیے باکرہ لڑکی کے نکاح میں و ی ک موجودگ یا اجازت عام طور 


ہر مستحب ہے نہ کە واجب ۔ اس کی مثال '' والصالحین من عباد کم ۱ 


وامائکم “ وا ی آیت ہے ۔ اس آیت میں اہ تعالیل فرماتا ہے 
کہ تم اپنے نیک .غلاموں اور کنیزوں کا نکاح کر دو ۔ اس آیت 
سے يہ مطلب ہرگز نہیں نکالا جا سکتا کہ تم صرف ان غلاموں 
اور کنیزوں کا نکاح کرو جو نیک ہیں بلک یہ آیت اپنے عموم 
پر قائم رے گ اور یہ کہا جاۓ گا کہ اس آیت میں صلاح و نیکی 
نع کے جواز کی شرط کے طور پر بیان نہیں ہوئی؛ اسی طرح 
” فتاتبوھم ان علممّم فیھم خیرا؛؛ میں غلاموں کے ساتھ ان کو 
ٹھیکہ پر اٹھاۓ کا معاہدہ خیر کے علم ہونے پرھی موقوف نہیں ے ۔ 

امام شافعی (کتاب الام جلد ے صقحہ ۱۱) '' لا شیام الابوئی ؛ہ 
کے ضمن میں آیات قرآنی ”الرجال قوامون علیالساء“ اور 
” فانکحوەن باذن اہلھن؟' کا بھی ذکر کرتے ہیں لیکن پہلی آیت 
کا تعلق ولایت نکاح سے نہیں ہے بلکہ اس سے عورتوں پر مردوں 
کی فضیلت کا اظہار مقصود ہے اور دوسری آیت کنیزوں کے تکاح 
کے بارے میں حے نە کہ آزاد عاقله بالفہ عورتوں کے نکاحع کے 
سلسلے میں ۔ 


(۸۸۷۸۱۸۷3٢٠. 


دفعةه ۳۲ 





انعقاد اور جواز نکاح ے۸ 
شافعیة کا حدیث ے استناد ۔ 
امام ای اور شافعيه مذھب کے دیگر ام ۶ لا نکاح الابو ی٢٤‏ 
کے ثبوعت میں حسب ذیل حدبثوں ہے بھی استدلال کرتے ہیں : 
(١)‏ حضرت عائشه ہے موی ےکە حضور صلی اللہ عليه وسلم 
اے فرمایا۔- ۱ 
۶ا امراة نکحت بغیر اذن ولیہا فنکاحہا باطل 
باطل باطل و اذا دخل بہا فلھا المہر بما استحل من 
فرجہا لا وکس ولا شطط فان تشاجرا فالسلطان ول من 
لاوی لهە ۔)؛ 
یعنی جو عورت بغیر اذن ولی کے نکاح کرے؛ اس کا 
نکاح باطلی ہے باطل ھے؟ باطل ہے“ اس (مرد) نے صحبت 
کی تو عورت کو مہر ادا کرنا ہوگا 4“ شرم گاہ کے حلاِل 
ہونے کے معاوغے میں اور اگر تنازعد هو تو بادشاہ ول 
ےہ اس کا ؛ جس کا کوئی ولی نہ ھو۔ 
حضرت اہن عباس ہے حضرت مد صلی اللہ عليه وسلم یق 


ایک حدیث منقول ہے۵ےکه حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم 


۲) 


ہم 


نے فرمایا۔- 
کل نکاح لم بحضرہ اربعة فھو سفاح خاطب و وف 
و شاھدا عدل ٠۰“‏ 
یعنی جس نکاح میں چار چیزیں نەہ هوں وہ زنا هے : 
() پیغام دینے والا۔ 
() ولی ۔ اور 
(م۔م) دو عادل گواہ۔ 


(۸۸۱۲٥5. 


غغ یچ : 


جوعۂ قوائیںے اسلام [دلله ہ 


‪١ 
۱ 5 

(م) حضرت ابو ھریرہ ے ایک حدیث مروی ے کہ بی 
صلعم تے فرمایا ۔ ‪ 
۷لا تتکح المرأة المرأة نفسہا و اغالزایة: 
ہی التی تنکح نفسہا“۔ 

یعنی نە کرے کوئی عورت نکاح کسی عورت کا اور وہ عورت _ 
جس نے اپنا نکاح خود کیا وہ زانیه ے ۔ 

(م) ایک اور روایت حضرت عائشہ سے مروی ے_ ٘ 
'کانت تحضر النکاح و تخطب نم نقول اعقدوا نان 
النساء لا یعقدن ؛) ۔ 
یعنی خود جلس نکاح میں موجود ہوتیں اور نکاح کا 
پیغام دیتیں پھر فرماتیں کہ تح نکاح کر دو کیوں کہ 
عورتیں نکاح منعتد نہیں کرتیں ۔ 

(6) حضرت عائٗشه سے ایک اور روایت ے کەہ 
”ا نک الا بوی والسلطان ولی من لاوئی لە ؛> 
یعنی نہیں ھے کوئی نکاح سوائۓ ول کے اور جس کا 
ولی نہ ہو اس کا سلطان ولی ے ۔ 

(ہ) معاذ بن جبل ے روایت ۓ که ۔ 
: ”' ای اسرإ ٗ نکحت تفسہا بغیر وی فھی زائیة ؛؛ 
(اوکیاقال) ۔ 

یعنی جس عورت نے خود اپنا نکاج بغیر ولی کے کر لیا ٰ 


وہ زائیە ے ۔ 


ات سب حدیثوے کو جن ے امام تشافعی رحمةالقہ عليه اور 


(۸۸۷۸٥۸۶٥۱. 


دقعه ۸ 





انعقاد اور جواز نکح ۸۹ 
دیگر شافعی ا امم استدلال کرتے ہیں حنفی محدثین نے ضعیف کہا ۓے۔ 
چنانچە جہاں تک پہلی حدیث کا تعلق ہے اس کے مدار زھری ي روایت 
پر ے۔ اہںں جریخ کا قول ہے کہ ہیں نے جب زھری سے لافات 
کی اور ان کے سامےۓ یه حدیث پیشں کی تو انہوں ے اس حقھیث سے 
انکر کیا ۔ 
یہ ایس حدیث کے لیے ضعف کا باعت ہے ۔ اگرچہ اس !عتراض کا 
ختلف فقہاء نے جواب دیا ےے؟ چناتچه ابرں جبہارں نے ابی ''صحیح ؛؛ 
میں اس کا جواب ان الفاظ می دیا ے ٣ھ‏ کسی ٭طص کا اپٹی ۔یان 
ا و بھول جانا اس بات کی دلیل نہیں ہے کە آثر شخەں 
کی بیان کردہ روایت درست نہیں ۔ کیونکە بسا اوقات ایک شخس 
ایک روایت بیان کرنے کے بعد بھول جاتا ے ۔ 
اسی طرح اب حزم نے ھلی (جلد ھ صفحھ س و۔) میں لکیا 
وروارو رو طرت سس مو 0 
موسیل بیان کرتے ہیں کہ ان ہے زھری نے حدیث بیان کى 
تھی ۔ لہٰذا یه روایت حجت ھوگ؟ جب کە ان لوگوں نے سن کر 
آگے بیان کر دی؛ خواہ اس کے بعد وہ خود بھول جائیں ۔ 
لیکری یہاں صورت حال ذرا ختلف ہے وہ یہ کە زھری کا انکار 
کے ساتھ روایت بیان کرے والے کے حق میں دعاۓ خبر کرنا اور 
اپنے شاگرد کے بارے میں یة کہنا کہ ائے وھم ھوگیا ہے روایت 
کے عدم صحت پر دلالت کرتا ے کیونکہ سوال محض نسیان کا نہیں 
بلکہ حدیث کی صحت کا ے ۔ یز یه که زھری کا خود اپنا مسلک 
یہ ےہ که وہ بغیر وی کے نکاح کو جائز قرار دیتے ہیں ۔ 


علاوہ ازیں اس حدیث میں ”'باطلٴ٠‏ کا جو لفظ استمال ھوا ےہ 


(۸۱۴۲3٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [سے ‏ 

وہ فاسد کے معنی میں ھے ۔ کیونکہ اگر وی کی اجازت کے بغیر 
نکاع باطل ہوتا یعنی سرے ہے منعقد ھی نہ هوتا تو پھر جامعت جک _ 
سبب مرداو زان پر حد یا کم از کم تعزیر واجب ھوقی ۔ لیکن 
اس فعل کو جائز قرار دیتے ہوۓ مہر کی ادائیگی کا حکم 'دینااس 
بات کی دلیل ھے کہ ن کے نزدیک یہ نکاح فاسد ہوا نہ کھ سرے 
سے باطل ؛ جو ولى کی مابعد مرضی ے صحیح ہو جائۓے گا۔ 

دوسری حدیث کی اسناد میں ابر میسر ابو خطیب جہول ے 
اس لیے حنفی اس حدیث کی روایت کو صحیح تسلم نہیں کرے۔ 

تیسری حدیث کو دارقطنی ے دو طریقوں ے بیان کیا ہے ایک 
کی آسناد میں جمیل ہر الحرن اور دوسرے کی اسناد میں 
مسلم بن ای سسلم ہیں ۔ لیکن يہ دونوں غیر معروف ہیں اس 
لیے ان کی روایت مقبول نہیں ۔ 

چوتھی اور پانچویں حدیث کو بھی احناف نے ضعیف کہا ے 
اور کہا سے کہ حضرت عائشہ بغیر وی کے نکاح کے جواز کی قائل 
تھیں ۔ اس کی دلیل میں یه روایت بیان کیٌُجاق ے کە حضرت عائشہ 
ے اپنی بھتیجی یعنی بھائی؛ عبدالرمن این ابوبکر صدیق رض ی اللہ عنه 
کی بی کا نکاح ان کی غیر موجودگ میں جب کہ وہ ملک شام گئۓ 
ہوے تھے مضذر بن زبیر ہے کر دیا تھا ۔ چنا چہ ایک ایسی حدیث 
جس ہر خود ان کا عمل نہ ہو اس بات کی دلیل ہے کہ اس ے ' 
حکم شرعی کے طور پر استدلال نہیں کیا جإ سکتا یا کم از کم یه 
کہا جا سکتا ے کہ وہ حکم واجب نہیں ہے مزید برآں بعض علاء 
سے منقول بے کہ ”لا نکاح الاہوئی؛؛ والیٰ حدیث ان تین احادیث 


میں سے ایک ےہ جو رسولالقہ ہے ثابت نہیں ہیں اور اسی لے اس 
کو نضحیح بخاری و مسلم نے روایت نہیں کیا ھے ۔ 





(۸/۸٥۸۶3. 


قله ہ] 





انقعاد اوز جواز نکاح ۹۱ 

چھٹی حدیث کو دارقطی ے متروک کہا ے8۔ 

اگرچہ حدئین ے سصد اور روایتوں کے اعتبار ہے ان اعتراذات 
کے جوابات دے ہیں لیکن اس میں شک نہیں کھ یه احادیث نقد و 
جرح سے خالی نہیں ۔ اس کے مقابلے میں صحیحین کی روایتیں خصوصاً 
ابن عباس کی روایت الام احق بنفسہا من ولیھا؛؟ ثابت کرتی ے 
کہ ولی کے مقابلے میں موليه کو اپنے نفس پر زیادہ اختیار حاصل ھے ۔ 

بہر حال ء ولی کو عاقله بالغضه پر جبر ولایت حاصل نہیں ء 
جیسا کہ ان احادیثِ ہے معلوم ہوتا ھے جن میں باکرہ اور ئیّے 
عورتوں کے ان کے ولیوں کے کے ہوۓ نکاح رسول اللہ ے ان 
عورتوں کی شکایت پر رد کر دے تھے کہ وی کو ان عورتوں ہر 
ولایت اجبار حاصل نہیں ے ۔ 
امام شافعی اور استدلال : 

امام شافعی اپنے دعوے کے ثبوت میں استدلال سے بھی کام لیتے 
نہیں ۔ چنانچہ وہ کہتے ہیں کہ نکاح اپنی اصلیت ؛ حکم اور نتیے 
کے اعتبار سے باعث مضرت سے ۔ 

اصلیت کے اعتبار ہے اس بناء پر که نکاح حضرت محمد صلعم 
کے قول ۶النکاح رق؟؛ اور ''النکاح عقد ضررا؛؛ کے مطابق ایک غلامی 
اور اسری ے اور ایک ایسا معاہدہ ھے جس میں ضرر ہے اور ظاہر 
ے که غلامی یا اسیری ایک آزاد شخص کے لے موجب ضرر 
ھویق ہے ۔ 

حکم کے اعتبار سے نکاح اس لیے موجب مضرت ہے کہ نکاح 
سے شوعر کو عورت کے منافع بضع میں تصرف کا حق حاصل ہو 
جاتا ے جس کے سیب مرد عورت سے جاع کا فائدہ اٹھاتا ھے۔ 


(۸۸۷۸۷٥5٢. 


37۳*٭ 


ً حجموعدا قوائیرےی اسلام [دفعة ۶ 
نیز عورت کو باہز لکانے؛ گھونےۓ پورۓ؛ اور کسی دوسرے شخص 
سے نگاح کرےۓ کو منم کرتا ےہ اور اسی حق ملکیت کے سبب وم 
طلاق کے ذریعه جب چا نکاح کو خؾ بھی کر سکتا ہے ۔ 


نیز ناج اپنے نتیجہ کے اعتبار سے عورت کے لیے اس لیے موجب 
مضرت ےل اس کی بناء پر خواہ عورت چا یا نہ چاعے مد کو 
عورت کے ساٹھ ہم بسر ہوتے کا حق حاصل ہو جاتا ھے ۔ امام 
شافعی کہتے یں کەہ یہ سب نکاح کی مضرتیں ہیں لیکن نکاح اپنے 
اندر بہت سی ظاہری و باطنی مصلحتیں بھی رکھتا ہے جن کو راۓ 
کامل کے بغیر نہیں سمجھا جا سکتا اور چونکه عورت ناتص‌الراۓ ے 
اس میں عقل کی کمی ہے اس لیے اس کے کے ہوئۓ نکاح میں مضرتٴ 
باقی رہ جائے گی ۔ 


لیکن حدیث نبوی ''النک5ح عقداً ضرراً؛؛ کے بارزے میں حدثبن 
کا کہنا ہے ”که یه حدیٹ ناقابل قبول ہے ۔ کیونکه عقد میں منفعت 
ث اور اس میں دبن و دنھا کی مصلحعیں مثلاٍ سکون؛ حبت؛ مؤدت 
تولید نسل ؟ زنا ہہ شئظ اور عورت کی ننتے سے ے ٹکری پوشیدہ 
اور يہ ایسی مصلشیں ہیں جو عورت کے خود کو شوھر کی 
ملک میں دے بغبر حاصل نہیں عو سکتیں ۔ اس لے عورت پر جو 
ملکیت رٴدھی گئی ہے وہ ضرورت کے لحاظ سے ھے تاکہ مت۔احتوں کا 
حصول مکن هو ؛ کیونکه یە ملک زوج مصلحتوں کے حصول کا 
وسیله ے اور جو اس مصلحت کا وسیله هو وہ خود مصلحت ہوتاے 
اس لے یہ کہہنا غلط ہوگ کہ نکّح غلامی ے یا ایک ایسا معاعدہ 
سے جو مضر ے۔ 


بہرکیف ؛ نتقاح کو غلامی کہنا ممئیل کے طور پر عوسکتا ے 


(۸۷۸٥۸۴5٠. 


ہے پعروے ود وروی تک دی میں ھتان 


دفعة ۳۲ 





انعقاد اور جواز نکاح 7 


نہ کہ تحقرق کے اور ہر“ ورنھ حقیقت ہیں تو نکاح عورت ذو دوسروں 
کی غلامی ہے حفوظ رکھتا ے ۔ 

اسی طرح اسام شافعی کی یە دلیل کە عورت ناتیںالعقل ے 
اگر تسلم بھی کر ی جاۓ تو یه ایسا نقص نہیں ےہ جو عورت کے 
لیے نکاح کی مصلحتوں کے علم ہیں مائع ہو اور نہ می بە کول 
ایسا نتص ہو سکتا ہے جو سرے ہے نکاح کی اھلیت ھی کو ساب 
کر لے؟ کیونکه یە نقص دوسرے تمام معاملات میں عورت کے تصرف 
کرۓے کی اھلیت ”لو سلب نہیں کرتا ۔ مثال کے طور پر ایک باکرہ 
بالغه عورت اپنے مال میں بلا شرکت غیرے تصرف کر سکتی مہ ؛ 
جب کہ ما ی تصرفات میں خفیہ خیانتیں بھی ہوتی رھتی ہیں جن کو 
بلا غور و فکر معلوم نہیں کیا جا سکتا ۔ علاوہ ازیں عورت کا حدود و 
قصاص کے معاملات میں اقرار کرنا صحیح تسلیم کیا گیا ہے اور اس 
کو خطاب بالا مار اور شرعی احکام کا مکلف مانا گیا ہے جو اس 
بات کی دلیل ے کہ اس کے پاس کا عقل سے اور اسی بناء پر شوھر 
کے انتخاب میں اس کی رائے کا اعتبار کیا جاتا بے ۔ چنانچہ یہ اس 
سسلمہ ہے کہ جب وہ اپنے ولی ہے یہ مطالبہ کرے کہ وہ اس کا 
نکاح فلاں کفو کے ساتھ کر دے تو ولی کے لیے اس کفو کے ساتھ 
نکاح کرنا فرض ہو جاتا ہے اور اگر وی مائم ہو تو قاضی کے لیے 
بطور ائب نکاح کر دیئا جائز قرار دیا گیا ے ۔ اس لیے یہ کہنا کہ 
عورت ناقص العقل ے اور نکاح کی مصلحتوں کو نہیں سمجھتی 
معاملات سے غیر متعلق چیز عے ۔ 
امام ابو حنیفه کا نقطدٴ لی : 

اسام ابو حنیفه ؛ جیساکه اوپر بیا نکیا گیا ؛ بلا اجازت وی 
باکرہ کے نکاح کر لینے کو بالکل جائز قرار دیتے میں وہ اپنےَ قول 


(۸۸۱۷۲٥5. 


مجموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ہ 
کے ثبوت میں قرآرں پاک ء سنت اور استدلال سے کام لیتے ہیں ۔ 
اسام ابو حنیفے کا پہلا استدلال ”ار وھبت نفسہا للبی ان 
ارادالنبی ان یسٹنکجھا ““ سے ہے جس میں اللہ تعالول فرماتا ے. کہ 
ایک مومنہ عورت نے اپنے نفس کو نبی صلی اللہ علیے وسلم کو 
ھبے کیا ۔ سی اگر نبی صلىالقہ علیہ وسلم چاہتے تو اس عورت 
سے نکاح کر سک تھے ۔ اسام صاحب کی دلیل یه ہے کہ یه آیت 
عورت کے اپنے الفاظ سے نکاح کرئنے کے اختیار پر نص ہے ؛ کیونکہ 
نکاح کا انعقاد لفظ ۶۶ ھےه؛' سے هو جاتا سے ۔ شافعیےه کا یه اعتراض 
کہ لفظ ؛”ھبه)؛ سے نکاح کا ہو جانا رسول اللہ کی خصوصیت ھے؛؟ 
صحیح نہیں ہے کیونکہ رسولاللہ کے نکاح کی خصوصیت لفظ !”ہبہ“ 
سے نکاح ہو جائے میں نہیں ے بلکہ بلا وجوب سہر نکاع کر لیے | 
میں سے ۔ اس لیے کہ اس آیت کے ساتھ ہی اللہ تعالیٰ ےۓ .اس کا : 
سبب رسولاق کی تنگ کو دور کرنا قرار دیا ہے اور ظاھر سے کہ ' 
تنگی لفظ ”'نکاح)' کے بجائۓ لفظ 'ہرے؛“ سے دور نہیں ہوتی ۔ اصل 
تنگ زر سہر کی ہے جو ہبہ سے دو رکرنا متصود ہے ۔ 
دوسری آیت ؛'فلا جاجح علیکم قی| فعارے ق انفسھیں “ 
ہے اور تیسری آیت ''فارں طلقہا فلا تحل لے سن بعد حی 
تتکح زوجاً غیرہ؟“ ہے ۔١١‏ 
اىام ابو حنیفه ان آیات سے دو طرح استدلال کرے: ہیں ایک 
یه کہ یه آیات خود عورت کے اپنے آپ نکاح کرئے کے حق کی جانب ‏ 
صریج ہیں ۔ اور دوسرے یہ کہ شخص دیگر سے نکاح کر لینا پہلے 
شوھر ہے دوبارہ نکاح کریۓ کی حرمت کو ختم کرتۓے کا باعث ہے 
۔(م) سورة البقوہ' آیت وم 


(, م) ۔ورة البقرہ' آوت ںرمم 












(۸۸۷۸۱۸۷۱3٢۱. 


ریعہ 6 





انعقاد اور جواز نکاع ۔ 7 


جو خود اس عورت کے اپنے نکاح کرتے سے ختم ہوقی ے ۔ اس ہے 
دعلوم ہوا کە عورٹ کا دوسرے شوہر سے نّاح مؤثر ہوگا۔ یه اس 
بھی عل نظر ے کہ دو آیات میں الفاظ 'افعلرۃں+؛ اور ''تکح“ 
تانیث کے صیغے ہیں اور ان کا فاعل عورت ےہ ۔ 

قرآرں پاک کی آیت '' فلا جداح علیم| ار یترا جعا ۱۱۶ 
بھی عورتوں کے؛ بغیر وی کے؛ نکاح کی طرف نسبت کرتی ہے ۔ اس 
آیت میں صیغه تثنيه کا ے اور اس کا فاعل سرد و عورت دونوں ہیں ۔ 
اس ہے معلوم ھوا کہ سرد و عورت بلا وی کے ا یجاب و قبول 
کر سکتے ہیں ۔ 

قرآرں پاکی چو تھی پانچویں آیت ''و اذا طلقتالنساء قبلغیس 
اجلھں فلا تعضلومن ان یٹکحرن ازواجھرں؟۶؟' نے بھی 
اسام ابو حنیفه دو طرح استدلال کرتے ہیں ۔ ایک یه که اس آیت 
میں نکاح کی نسبت عورتوں کی طرف کی گئی ہے ۔ کیولکە '' ات 
ینکحرںیں؟؛ کا فاعل عورت ہے اور یه خود عورت کے الفاظ ے بغیر 
کسی ولی کی شرط کے نکاح کے جواز کی دلیل ے ۔ دوسرے یه کهہ 
اس آیت میں ولیوں کو منع کیا گیا ہے کہ وہ عورتوں کو خود 
اپنے نکاح کرنے سے نە روکیں؟؛ جب کە شریعت کے مطابق دونوں 
فریق راضی ھوں ۔ ۱ 

اس دلیل پر ایک اعتراض یە کیا جاتا هے کە یه آیت عورتوں 
کے اپنے پہلے شوھروں ہے دوبارہ نکاح کرتۓے کے ضحبں میں نازل 
ہوئىی ہے ۔ لیکن یہ اعتراض درست نہیں ؛ کیونکھ قاعدہ یہ ے که 
آیت قرآنی اپنے عموم پر قایم رھتی ے اور شان نزول اس کا صرف ایک 
پہلو یا جزو ھوتا ے ۔ 


(ر) سورة البقرہ ' آیت ۳۰م 
(۰) سورة البقرہ' آیت سم 
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۹٦ 


جموعۂ قوائیے اسلام [دلھ ہ 
حنفیه کا احادیث لبوی ہے استدلال : 
بغیر وی کے نکاح کے جواز کے بارے میں متعدد احادیث بھی 
ماتی ہیں ۔ چنانچه ابر عباس سے روایت ہے کە آنحضرت صل الہ 
عليه وسلم تے فرمایا کہ ثیبہ پر ولی کا کوئی حکم نہیں اور ثبّد 
ہونا وی کی ولایت کو منقطع کرنا ے ۔۴ 
اسی طرح اب عباس سے ایک اور روایت ے کہ رسولالہ 
ے فرمایا کہ ''ایم؛؛ اپنی ذات کے معاملے میں ولی سے زیادہ حق 
رکھتی نے ۳ (' ایم ٤٤‏ اس عورت کو کہتے ہیں جس کا کوئی 
شوھر نہ ہو خواہ باکرہ ہو یا ثييه) ۔ یه حدیثیں مسلم ؛ ابو داؤد؛ 
ترسذی اور نسائی نے بیان کی ہیں ۔ 
علاوہ ازیں چند واقعات حضور صلی اللہ عليه وسلم کے سامنے اییے 
پیش ہوۓ ہیں جن میں باپ نے لڑکیوں کی منشاہ کے لاف نکاح 
کر دے تھے ۔ لڑکیوں ۓے رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ہے آ کر ۱ 
شکایت کی تو آپ ۓے باپ کے کے ہوۓ نکاحوں کو رد فرما دیا۔ 


ان واقعات کی تفصین حسب ذیل ہے : 


پہلا واقعه خنسا بنت خذام کا ھے ۔ خنسا کا نکاح اس کے باپ 
بے 9ڑ دیا تھا اور وہ اس نکاح کو اپسند کرتی تھی ۔ چنانچہ وہ 
آنحضرت کی خدمت میں حاضر ہوئی؛ آپ نۓ اس نکاح کو رد کر دیا۔٭ 


)۱٣(‏ روی عن اربن عباس رضی ا۷ھ عنہما عن رسول الله صلىی۷۱٭ عليه وسلم انھ 
قال لیس اولی مع الثیب اہی و ھذا قطع ولایة لولی عنہا(یدائع الصنائم * 
الکاسانی 'جزو دوم صفحد رم اور نصب الرایه جلد سم صفحه ہے۱) 

ِ)۱۰) غن عبداللہ بن عباس ان رسول اللہ صلی اللہ وسلم قال الیم احق بافسہا 
من و لیچّا والبکر تستاذن فی نفسپا و اذنہا تھا ۔ (موطا' امام مالک' 
کتاب النکاح ' فی استثذان البکر و الایم فی الفسہا) ۔ 

):١١(‏ وعن خنساء بنت خذام ان ابا ھا زوجھا وھی ثیب فکرھت ذالک 


۸۶۰٥٢١٠٥٠۷٢ 








فعه ہ 





انعقاد اور جواز نکاح ے۹ 

دوسری حدیث حضرت عائشيژے سے مروی کے که ''قتادہ 
حضرت عائشہ کے پاس آئیں اور کہا کە میرے باپ نے اپنے بھتیجے 
ہے میرا نکاح کر دیا ے تاکہ اس کا حسب بڑے ۔ حضرت عائشهہ 
ے قتادہ کو بٹھایا ۔ جب رسولالہ صلىالقہ عليه وسلم تشریف لاےُ 
تو آپ ےۓ اس کے باپ کو بلایا اور قصادہ کو نکاح کا اختیار دیا ۔ 
تب قتادہ ۓ کہا که ”'اے رسولاھ! تحقیق کہ اجازت دی میں نے 
اس کی جو میرے باپ نے کیا اور میں ے سواۓ اس کے کوئی ارادہ 
نہیں کیا کہ میں عورتوں کو آکاہ کر دوں کم ان پر بابوں کو 
اختیار نہیں ے ۔؛؛ 

اس حدیث کو نسائی ۓ روایت کیا ہے اور استدلال کی وجه 
یہ بتائی ے کہ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے قتادہ کے اس قول پر 
کە باپوں کو کچھ اختیار نہیں؟ سکوت اختیار فرمایا ۔ 

یہ حدیث حضرت عائشہ کی پہلی حدیث !”'لا نکاح الابوی؟؟ ہے 
معارض ہے اس ضمن میں حدثیی نے قتادہ وا ی حدیث کو از رو 
سد صحیح تر اور قوی تر کہا ہے ۔ 

ایک اور حدیث ای سلمه ابن عبدالرحان سے موی ے کە ایک 
عورت رسول اللہ صل اللہ عليہ وسلم کے پاس آئی اور شکایت کی کھ 
میرے باپ نے میرا نکاح ایک شخص سے کر دیا ہے اور میں اعے 
ناپسند کرتی ہھوں۔ آنحضرت نے اس لڑکی کے باپ سے فرمایا کک نکاح 
کا اختیار تمھیں نہیں ے اور لڑی سے فرمایا جاؤ جس سے تمھارا جی 
چاھے نکاح کر لو۔١‏ 

فاقت رسول القہ صلی اللہ عليه ومام 7 ٹکاحهە رواء الہخاری وق روایة اہن - 


ماجھ اح ابیھا۔ (مشکوة شریف' مطبوعه کارغانه تجارت کتٹپب' کراچی 
صفحه ۵ہ۸) ۔ 


(۹) عن ابی سلمه ابن عبدالرحەن قال جاعت اسراة ا ی رسول التہ صلی اللہ علیھ 
وسام فقالت ان ابی انکحنی رجا وانا کارهة فقال رسول انتہ صلی اللہ عليه 


(۸۱۴۲٥5. 





م۹۸ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ہ 

علاوہ ازیں احناف بغیر ولی کے تکاح کی صحت کے ثبوت میں 

ام سلمیٰ کہ خود آنحضرت سے ؛ نکاح کے واقع کو پیش کرتے ہیں ء 

جس میں آنحضرت نے ام سلمیل سے ان کے ولیوں کی موجودی کے 

بغیر عقد کیا تھا ۔ چنانجہ منقول هر کھ جب آنحضرت نے ام سلمیق 

سے نکاح ی خواہش کی تو ام سلمیٰ نے فرمایا کہ میرا کوئی ولی 

موجود نہیں ہے تو آپ نے فرمایا کہ ''تمھازے ولیوں میں سے کوئی 

بھی ایسا نہیں ےہ جو مجھ سے تھھارے نکاح کو ا پسند کرے ۔ ؛؛ 

اور اس کے بعد حضور صلی اللہ عليه وسلم کا نکاح ام سام کی جانب 
سے بغیر کسی وئی کے منعقد ہو گیا ۔ 


ان تمام احادیث کی روشنی میں بەآسانی یه نتیجه نکالا جا سکتا ۓ 


کم باکرہ بالضہ لڑکی پر ولی کو ولایت اجبار حاصل نہیں ے ۔ اگر 
نکػح ول کی موجودگ یا اجازت کے بغیر کیا جاۓ تو وہ نکام اصل 
صحیح ہو گا ۔ البتد عد مکفاءدت کی بناء پر اور امام ابو حنیفہ کے قول 
کے مطابق بسہب کی مہر مثل بھی ولی کو بذریعہ عدالت نکاح 
فسخ کرائے کا اختیار حاصل ہوگا۔ 
چند مزید دلائل ع 

قرآن پاک اور حدیث نبوی کے علاوہ اگر اس مسئلہ کا عتلی 
بنمادوں ہر جائزہ لیا جائۓ تو یه بات واضح هوگی که جس طرح ایک 
عاقل لڑکا بالغ ہو جائے پر اپنا ‏ شکاٍح خود کر سکتا ہے اسی طرح 
ایک لڑکی بھی بالغ ہونے پر اپنے نفس کی خود مالک بن جاتق ے 
اور اس پر کسی کی ولایت بای نہیں رہتی ۔ باپ کو اپتی نابالغ اولاد 
ول لاممالاتق لک اڈ ھی فالکی مو شف (لسب اریم ہے ۔ 

صفحه ۲ہ)۔ : 

فتح الممین مطبوعہ قاہرہ * کتاب التکاح ' جلد م صفحد ہم ۔ 

مجع الاتھر' مصر * جلد و صفحھ سے 


(۸۷۸٥۸۴۱3٢. 





ا 
ثہ.] 


انعقاد اور جواز نکاح ۹۹ 


کے نکاح کرۓ کی جو ولایت حاصل ہے وہ اس کو بطور نیابت کے 


.حاصل ھوتی ے؛ کیوٹکھ نابالغ خود ان مصلحتوں کو حاصل کرنۓے 


ہے عاجز ےہ ۔ اس لیے اولاد کے عجز کے سبب باپ کا ان کے نکاح 
میں تصرف کرنا صحیح ھوگا لیکن جب وہ اولاد بالغ هو گئی تو وہ 
عجز دور نمو گیا ۔ چنانچہ لڑکے کی طرح ایک لڑک کو بھی بلوغ کے 
بعد اپنی ذات میں تصرف کرے کی قدرت حاصل ھو گی اور کسی 
غیر کی ولایت اس پر باق نہیں رھی بلک اس پر خود اپنی ولادت 
قام هو گی ۔ اور چونکہ شرعاً نیابت ضرورت کے طور پر ثابت ہرتی 
ہے؛ اس لیے ضرورت کے ختم ہوے پر ثیابت بھی ختم هو گئی ۔ اور 
چونکە یابت اور اصالت دونوں ایک وقت میں جمع نہیں هو سکتیں 
اس لیے باپ کو لڑکی کے بالغ ہو جائے کے بعد اس پر بحیثیت نائب 
کے حق ولایت باق نہیں رھا ۔ 

یه بات سسلّم ے که بالغ هو جاۓ پر لڑک کو اپنے مال میں 
تصرف کا اختیار حاصل هو جاتا ے اور اس کے باپ یا کسی دیگر 
ولی کی ولایت اس کے مال پر سے زائل ہو جاتی ے؟؛ اسی طرح جب 
وہ مال پر تصرف کر سکتی عے تو نکاح کے معاملے میں بھی اس 
کو تصرف کا اختیار ے اور اس پر کسی کی ولایت باق نہیں رھتی ۔ 

'نکاح کے سلسلے میں عورت اور وی کے حقوق کا جائزہ لیا جاۓ 
تو یه واضح ھوگا کہ ولی کا حق عورت پر نہیں ے بلک خود عورت 


کا حق وی پر عے ۔ اس کی دلیل یہ ے کہ وہ ول ی کو اپنی پسند 


کہ کفو سے نکاح کرنے پر مجبور کر سکتی ے لیکن اگر وی اپنی 
پسند کے مرذ بے اس کا نکاح کرنا چاے تو وہ انکار کر سکتی ے 
اور اس معاملے میں اس پر جبر نہیں کیا جا سکتا ۔ 


ولی کے حق کی ینیاد در اصل کفاءت پر ھے ۔ چنانچہ عورت اگر 


(۸۸۱۷۲٥5. 


جموعة قوائیں اسلام [فی_ 
غیرکفو سے نکاج کر لے تو وی کو حق حاصل ہوگاکہ ناخ کے 


لزوم اور نفاذ ہے انکار کر دے تاکہ ولی کو عورت کے غی رکنو 
سے نکاح کر لین کے سبب شرم و عار لاحق نھ هو ۔ لیکن اگر عورت 


کفو سے نکاح کرے تو پھر وی کا مقصد پورا ھوگیا اور شرم و عار _ 


کا سوال پیدا نہیں ہوتا ۔ چنانچہ جب لزوم اور نفاذ کا مانع زائل 
ہوگیا تو نکاح لازم اور نافذ ہو جائۓ گا ۔ 

دوسرے الفاظ میں یہ بات یوں کہی جا سکتی ہے کہ اگر 
عورت نے غی رکفو سے نکاح کر لیا تو اس کے نفاذ میں‌اولیاءکو ضرر 
سے اور نکاح کے عدم نفاذ میں اس عورت کو ضرر ے ۔ لہذا ضرر 
دو ہیں ۔ اس لیے کوشش اس امر کی کرنی چاہیے کہ دونوں ضرر 
دور ہھوں ۔ چنانچہ نکاح کے نفاذ کے ذریعہ اس عورت کا ضرر دور 
کیا جا سکتا سے اور اولیاء کے حق اعتراض کو تسلیم کرکے ان کے 
ضرر گو دور کیا جاسکتا ہے ۔ شریعت میں اس کی نظیریں موجود 
ہیں ۔ مثال کے طور پر اگر ایک غلام مشترک هو اور ایک مالک 
اپنا حصه اس کو ٹھیکە پر اٹھا دے تو دوسرے شریک مالک کو 
قیمت کی ادگ ہے قبل اس امر کا اختیار حاصل ہے کہ وہ اس معاملے 
کو فسخ قرار دے دے۔ یا اسی طرح ایک شفیع کو یہ حق ۓ 
کہ شفعہ کے ذریعه اس ضرر کو دفع کرے جو خریدار کے ھِبه 
کر دینے کی صورت میں نفاذ ہبہ کے ذریعہ اس کے حق کو پہنچ 
سکتا ےہ ۔ 


تجزیه ء 

مندرجہ بالا بث کی روشنی میں عم اس نتیجه پر پہنچتے ہیں 
کہ معاہدۂ نکاح کے اصل فریق سرد اور عورت ہیں نہ کہ ان کے 
وی ۔ اس لے ایک بالغ اور عاقل عورت کو یہ حق هونا چا ےکہ 


(۸/۸٥۸۴٥. 
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انعقاد اور جواز نکاح - 


وہ بلا وساطت وئی اپنا نکاح کرے پر قادر و ۔ 
وج اختلاف : 

فی الحقیقت اس مسئلے میں ام اربعه کے درمیان اختلاف کی 
اصسل وجہ یہ ےہ که ولایت کے بارے میں جو آیات نازل ھوئیں ان 
ہے واضح طور پر یه ظاہر نہیں ھوتا کہ باکرہ بالغھ عورت کے نکاح 
میں ولی کی اجازت یا موجودگی شرط ے نیز اس سلسلے میں جو 
احادیث بیان کی جاق ہیں ان کے الفاظ اور صحت کے بارے میں 
اختلاف پایا جاتا ے ؛ چنا چہ فقہاء کا ایک گروہ چند احادیث کو اس 
استدلال کے ساتھ پیش کرتا ے کہ ولایت صحت نکاح کی شرط ہے 
جب کہ دوسرا گروہ ایسی احادیث پیش کرتا ھے جن سے نکاح کہ 
لیے ولایت کا شرط هونا ثابت نہیں ہے ۔ نتیجے کے طور پر جتی آیات 
اور احادیث اس بارے میں وارد ھوئی ھیں وہ عتمل عليه هیں ۔ ان 
کے معی اور وسعت میں اختلاف ہے اور ان سے موافق و بخالف 
دونوں مفہوم نکالے جا سکتے ہیں ۔ 

اس صورت حال کے پیش نظر جب کە آیات قرآنی اور احادیث 
نبوی عتمل عليه ہوں اور ائمۂ اربعہ کے درمیان نکاح کے جائز اور 
ناجائز هوے کے بارے میں اختلاف پایا جاتا مو تو عامَة المسلمین 
کے نزدیک جو قول راجح رھا هو اس کو اختیار کرنا چاھے 
بشرطیکه وہ صریح نص کے خلاف اور مصلحت عامہ کے مطابق هو ۔ 
صحیح شرعی حکم : 

چنانحچه اس پوری بحث کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں 
کہ شافعیه کا یه نظریہ کہ عورت نکاح کی حقیقت سمجھنے کی اھلیت 
نہیں رکھتی اور اس کے نکاح کے لیے ولی کی وساطت ناگزیر مہ ؛ 
دراصل عورت کی آزاد مرضی کو مشروط بنائنے اور اس کے 


(۸/۸۴۲5. 


انعقاد نکاح 
ہہ 


(:) قدوری 'قرآن عل کراچی ' کتاب النکاح ' صفحه ےر ۔ 





جموعة قوائیںی اسلام [دئمہ و 


ذایق حق و اختیار پر ایک قدغن کے مترادف ہے ۔ البته سلمٴ 


معاشرے کو انتشار سے محفوظ رکھتے کے لیے شرع نے اولیاء کوٴ 


یہ حق دیا ہے کہ اگر لڑکک نے ول کی اجازت کے بغیر غیر کفو 
میں نکاح کیا ہو یا مہر مثل ہے کم پر کیا هو تو ولی عدالت 
میں تنسیخ نکاح کا دعویل کر سکتا ھے اور عدالت معتول شرعی ' 
وجوہ کی بناء پر نکاح کو فسخ کر سکتی ہے۔ 
۹۔ ‏ کاح مد و عورت کے ایجاب و قبول ے منعقد ھوتا ۓ ۔ : 
تشریح 

نکاح کا انعقاد ایجاب و قبول پر منحصر ہے ےا ایجاب نکام کی ٴ 
پیٹکش کرنے والے کلام اول کو کہتے ہیں اور اس کو منظور + 
کرئۓے والے کلام کو قبول کہتے ہیں ۔۷ : 

نکاح کی بنیادی اور اھم ترین شرط یہ ے که ایک فریق کی ,ا 
طرف سے ایجاب اور دوسرے کی طرف سے قبول ہو ۔ : 

الکافی میں لکھا ہے کہ ایجاب و قبول نکاح کے ستون هیں۔ ٠‏ 
پھلا قول خواہ کسی فریق کی جانب ے ہو ایجاب کہلاۓ گا اور 
اس کا جواب دوسرے فریق کی جانب ہے قبول ۔۹ غ 








اہ ناج میں متو با ایجاب عورت کی جائب ے ہوتا ےہ ) 


7ج 


کنزالد قائق ٭ مطبع یجتبائی ٭ دھلی ' کتاب التکاج ' صفعه ےو ۔ : 
شرح وقایه (اردو ترج۔ھ) ملک سراج الدین اینڈ سنز لاہور ' جلد دوم ' ےٗ 
صفحهھ ہہس 
الاحام الشرعمہ فی الاحوال الشخصیه * مر * دلعه ن ۔ 
. قائرن الاحوال الشخصمہ شام“ طف ھ۔- ۔ 
(ہ) عنایه حواله فتاوی عالمگیری عر جلد ثائی ' صفحہ ‏ ۔ 
(۱۹) الکای جوالہ فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ چلد ثائی ۰ صفحہ ‏ ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٢. 
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قاضی ک ضرورت 


اجاب و قبول زبانی یا 
تحریری 





انعقاد اور جواز نکاح ۳ 
اور قبول سد کی جانب سے۔ 
ضَورَتزت میں تحص جو دونوں طرف سے وی یا 
وکیل هو خود ایجاب اور قبول کر سکتا ہے ۔؟ 
_٠‏ انعقاد کے لئے کسی رجسثرارء قاضی یا مولوی کی ضرورت 
-- 
توضیح : فریقین ایک دوسرے ہے خود اپنا لکاح کر سکتے هِں 
یه اس لازم لہ ہوکا کہ کوئی دوسرا شخص ان کا نکاح بڑھاۓغ ۔ 


تشریج 

اسلام میں نکاح کے لیے قاضی یا پادری کی ضرورت نہیں سے 
اور اس امر میں کوئی شبہ نہیں کیا جا سکتا کہ اسلامی قانون 
کہ پموجب نکاح قاضی یا رجسٹرار کے بغیر منعقد ہو سکتا مے ۔ 
اسلام میں پاپاثیت کا کوئی وجود نہیں ۔ 
رإ _١‏ ایجاب و قبول زبانی یا ضریری دونوں طرح جائز ے ۔ 

توضیح : اگر فریقں اصالتاً یا وکالتاً محلس نکاح میں موجود 
ھوں تو زبانی ایجاب و قبول لازم هوگا الّ یہ کە کسی معذوری کے 
سبب ایسا کرنا ممکن لہ هو ۔ 


تثر یج 
اگر کوئی فریق اصالتاً یا وکالتاً مجلس نکاح میں موجود نہ ہو 
بلکہ اس کی طرف ہے ایجاب مستند تحریر کی شکل میں موجود ہو 
اور وہ ایجاب بموجودگ گواہان جلس نکاح میں پڑھا جاۓ اور فریق 
انی اس کے جواب میں انی منظوری ظاہر کر دے تو نکاح 


۴٣‏ بدائ الصثائم ' الکا۔'نی ۶“ مصر ' جلد دو تیدام سی سے 
)'ذاع العاع 07 


۷۸۷۷۸۳٢ 





امجاب و قبول اصالتاً یا 
وکا 


جموعۂ قوایرں اسلام [دقله ں0 
منعقد ہو جاۓ گا ۔'؟ چنانچە اگر عورت کے پاس قاصد بھیجا یا اس 
کو اجاب کا خط لکھا اور عورت مذکورہ نۓ ایسے دو گواھوں 
کے سامنے جنھوں نے قاصد کے کلام کو یا خط کی عبارت کو سنا ء 
قبو لکیا تو نکاح منعقد هوجاۓ کا کیوں‌کھ مجلس مر حیث المعنی 


و ے۔؟؟ 


اسی طرح اگر عورت نے گواہوں سے کہا کہ فلاں مرد نے 
جھے خط لکھا ےہ ۔ اس میں یہ مضمون ےکہ وہ مجھ ہے نکاح کرتا 
ہے بس تم لوگ گواہ رہو کہ میں نے اپنے نفس کو اس کے ننکاح 
میں دیا تو نکح صحیح ہوگا کیوں کہ گواہوں نے عورت کا 
کلام اس کے قبسول کرنے سے سنا اور مرد کا کلام (ایجاب) اس 
طریقھ پر سنا کہ مذکورہ عورت نے اس کا کلام ان گواھوں کو 
سنایا ے ۔۴ 
۷۔ () ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز ے ء 
بشرطیکہ وکیل عاقل و بالغ هو۔ 
),() اکر شخص غبر مجاز (لضولی) کسی کا نکاح کر 
دے یا اپنے اختیار ہے تجاوز کرۓ ہوۓ موکل کی جانب سے لکاح 
کا ابجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاح موکل کی اجازت ہر موقوف 
رھ گا ۔ اگر اس نے اجازت دے دی تو نافذ ہو جاۓ کا ورنہ 
کالعدم قرار ہاۓ کا ۔ 
(ہ) قانون الاحوال الشخصیه ' شام ' دفله ے۔ 
(:۲) ہدام الصتائع ' الکاسانی ' جلد پ صفحه ۳م ۔ 
نتاوی عالمگیری (عری) مطبع مجیدی کائیور“' جلد انی کتاب النکاح 


صاحھ ۔ 
(۳) ذخیرہ مواله فتاوی عالمگیری (عری)' مطبع جیدی کالپور' جلد 

ثافی ' صفحه ں ۔ : 

رد الحتار ' مطبوعہ مصر 'جلد م ' صفحه ہے م۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 
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دفعه ۲ 





انقعاد اور جواز نکاح ےو 


ٹشریح 

یه مسئله متفقد عے کہ تح میں ایجاب و قبول وکلاہ 
(٥٥۵ع۸)‏ کے ذریعہ هو سکتا ے ۔ 
وکیل نکاح کی اھلیت : 

بیٹثر کتب فقه کی رو سے وکیل نکاح کے لیے ضروری سے 
کہ وہ عاقل هو لیکن بلوغ شرط نہیں ۔ چنانچہ صبي عاقل (ایسا 
لڑکا جو بھلے برے اور نفع و نقصان کی تمیز رکھتا ھو) وکیل 
نکاح بن سکتا ےہ ۔ اس کی دلیل یه دی گئی ےہ کہ جو معاھدات 
ایسے ہیں جن میں معاہدے کے حقوق کی نسبت وکیل اپنی ذات ک 
طرف کر سکتا ہے ء وہاں یہ حقوق وکیل کی طرف راجع ہوں گے 
جسے بیع و شراءء اجارہە و صلح ۔ لیکن جن عقود کی نسبت 
وکیل اپنی ذات کی طرف نہیں کر سکتا بلکہ ان کی نسبت موگل 
ہی کی طرف کرنا لازم ہے وہاں معاصدہ کے تحت حقوق موگل 
کی طرف راجع ہوں گے اور وکیل اس صورت میں حض سفیر 
و مر متصور ہوا ء جیسے نکاح ء طلاق و خلع وغیرہ ۔'؟ 
حنفیه اور شافعیه میں اختلاف : 

حنفیه کے نزدیک ایسے نابالغ لڑکے کو جو عاقل ہو 
اچھے و برے ء نفع و نقصارں کی یز و سمجھ رکھتا هو وکیل 
تکاح بنانا جائز ے -* ان کے نزدیک وکالت میں بلوغ و حریت ک 


٠‏ (مم) بدائع الصٹائم* الکاسافی ' مطبوعه معصر' جلد ہ ' کتاب ال وکالت ؛ 
صفحة ۳٣۳‏ _ 

(۵م) در ختار برحاشیه رد المحتار ' مصر جلد م ' صفحه ےم۔ 
عم الانہر ' مصر' جلد م کتاب الوکالت ' صفحه عم ۔ 
قتح المعین ٴ مصر' جلد سم ' صفحات نوسمو ۔ 
فتاوی عالمگیری (عری) مطبوعه کان پور' جلد س کتاب الوکالت ٭ 
صفحه مرق۔ 


(۸/۸۱۴۲5. 





جموعۂ قوائیں اسلام [ذخلنھی 
شرط نہیں۔ صرف عاقل هونا شرط ہے ۔ البتد امام شاغعی کے نودیک ٢‏ 
صببي کی وکالت درست نہیں کیوں کہ وہ غیر ملف ے _ 
کلکدہ ھائی کورٹ ۓ ایک مقدسه عرفان الدین بنام بن ٢‏ 
شیخ میں یه قرار دیا کہ یہ اس کە وہ وکیل جس نے لڑکی کی ٴٗ 
جانب سے حیثیت وکیل عمل کیا نابالغ تھا نکاح کے جواز کو 
متاثر نہیں کرتا کیوں کە زیر دفعد مہ قانون معاھدہ ےہ۱۸ع 
ایک نابائغ ٤‏ اصل شخص (081كء7810) اور شخص الث کے درمیان 
حیئیث کارندہ عمل کرسکتا ہے _ء؟ 


عزیە : 
وکیل ؛ کارندہ یا ایجنٹ کا جو عام مفہوم ہارے معاشرے 
میں لیا جاتا ے اور جو ذمہ داریاں اس سے منسوب کی جای ہیں 
ان کے پیش نظر عقد کی بات چیت طے کرنے کی حد تک اس ی 
حیثیت معر اور سفیر کی ھوسکتی ہے ۔ لیکرں جب وہ اس اس 
کا مجاز ہو کھ اپنے موکل یا موکلہ کا نکاح خود ایجاب 
یا قبول کرکے کسی عورت یا رد کے ساتھ کر دے تو 
اس کی حیثیت عغض ایک معبر اور سفیر کی نہیں رھتی بلکه 
ایک کارندۂ مجاز کی :ہو جاق ے ؛ جس کا قول یا عمل قابل 
نفاد اور اس کے موکل کے لے قابل پابندی ھوتا ے ۔ ایسی صورت 
میں کارندہ کے لیے لازم هونا چا ےکە وہ عاقل و بالغ ھو؛ کیو ںکە 
زمانہ کے عام معیّار کے مطابق ایک عاقل و بالغ شخص ھی سے 
یہ توقع کی جا سکتی ہے کہ وہ اپنے موکل یا موکلہ کے حقوق کی 
(كم) فا النسٹائع ' الکلسائی ' مطبوعہ معبر* جلد پ * کتاب الوکالت * 


نیہ 


(ےء) ‏ ۵ انڈھن کیسیز صفحه مرن ۔ 


۷۷۶۳ 











دفعه - 


إ جاب و قبول کے الفاظ 


انقعاد اور جواز نکاح ۰- 


نگہداشت کا اھل ثابت ہوگا ۔ اس سے قطع نظر ؛ ایک نابالغ ؛ جب 
خود معاہدہ کرئنے کا اہل نہیں ہے تو وہ دوسروں کو اپنے کے 
ہھوۓ معاعدہ کا کیوں کر پابند کر سکتا تھے ؟ ۔ 

عقلاً بھی یه بات مناسب معلوم ہوتی ہےکہ وکیل نکاح کا بالغ 
هونا ضروری قرار دیا جاۓ ۔ اس ضمن میں ھم خود کو امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کی راۓ سے متفق پاے ہیں ۔ 

۳۔ نکاح اسجاب و قبول کے ایسے الفاظ ہے منعقد هو سکتا جھے 
جو اپنی تائیر کے اعتبار ہے عاقدین نکاح کوشرع کے مطابق 
فوری طور ہر رشته ازدواج میں منسلک کر دیں ۔ مثل5 

(() ”ہیں ۓ اپنی لڑی تمہارے لاح میں دے دیکد 
(ب) "میں ۓ اپنی لڑی کو تمہاری ملک میں دے دیا“۔ 
(ج) ”میں ۓ اپنی لڑی تم٠ہیں‏ هبه کر دی“۔ 
توضیح : عالت معدوری بذریعه ریر یا ایسے اشارہ کے ذریعه 
بھی اسجاب و قبول هو سکتا ۓے جس ہے فریقین ایک دودرے کے 
مقصد کو غبر میہم طور پر سمجھ لیں ۔ 


تشریج 
حنفیوں کے نزدیک نکاح ختلف کلات مثلا نکاح ؛ تزویچ ٤‏ 
ملیک ؛ هبه ۸ وغیرہ ہے منعقد ہوسکتا عے ۔۹؟ لیکن امام 


(ء) حنفی لفظ "ہبد“ نے نکاح ہوجائۓ کے جواز میں "ان المراة الەومنة 
انتی و ھہبت نفسپا للۂہی ۔۔ ۔'' الخ ہے استدلال کمرۓے ہیں ۔ 

(۹م) "ی:قذ الکاح والتزویچ والتملیک والھبة وااصدق ولا بنعقد بلنظ لاجارۃ 
والاعارۃ والاباحة“ (قدوری ؛ قرآن حل کراچی' صفحه ےم) " لاعخلاف 
ان النکاح ی:عقد بلفظ النکاح والەزویچ وھل ینعقد بلفظ البیع وآلهیة 
والصددة والتملیک قال اصحابنا رحہماللہ وقال الشاقعی لاینەقد الا بلفظ 
النکاح وا:تزویج'' (بدائع الصتائع * الکاساتی' مصبو' جلد ع صفحه ۲۲۹)۔ 


(۸۸۱۴۲5٢. 





جموعۂ قوائیںی اسلام [دفعه +۱ 
شافعی کے نزدیک نکاح صرف نکاح یا تزویج کے الفاظ ہے منعقد 
ھوتا ۓے ۔اسی طرح شیعیه مکتب فکر میں بھی ” نکاحخ؛؛ یا 
تزویچ ؟؛ کے الفاظ کے بغیر نکاح منعقد نہیں ہوتاا۔ " بہر کیف 
ایجچاب و قبول کے الفاظ ایسے ہوئنے چاھثیں جو لفطاً و معناً اور 
عرفا نکاح پر دلالت کرتے ہوں ۔۴۱ 
سب اختلاف : 
اس اختلاف کا سبب یہ ہے کہ بعض فقہاء کے نزدیک نکاح 
کی نیت کے ساتھ ایسے واضح الفاظ کے اظہاری بھی ضرورت ے 


جن سے سوائۓ نکاح کے اور کوئی مفہوم نہ نکلتا ھو لیکن دوسرے ۔ 


فقہاء کے نزدیک نکاح کی نیت کے علاوہ ایسے خاص الفاظ استعال 
کرنۓ کی ضرورت نہیں جو صرف نکاح کے لیے مستعمل ہوں بلک 
اگر نکاح کا اظہار ایسے الفاظ ہے بھی کر دیا جاۓ .جو اپنے 
اصلی بعنی کے علاوہ نکاح پر بھی دلالت کرتے ہوں تو یہ کا 
هو کا۔ 
گولگے بہرے کا ابجاب و قبول : 

اگر فریقین یا ان میں سے کوئی ایک گونکا یا بہرا ہو تو 
ایجاب و قبول اشارے کے ذریعہ ہے هو سکتا ے لیکن وہ اشارہ 
ایسا هونا چاے جس سے فریقین پر یه واضح ہو جاۓ کھ وہ 
ایک دوسرے کے ساتھ رشتة زوجیت میں منسلک ہو رے ھیں ۔؟؟ 
(.م) شرح وقایہ (اردو ترجمہ) ملک سراج الدین ایئڈ سنز جلد م' صفحہ 

۹۷ں 

شرام الاسلام مطبوعه ایران ‏ کتاب النکاح ۔ 
(ء) قانون الاحوال الحصيه ' شام ' دفعہ پ ۔ 


(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) جلد ثائی “ مطبع مجیدی کان پور“ صلحه ہ|ہ 
الاحکام الشرعمہ نی الاحوال الشخصیه ' مصر' دلعه ۔ ر ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 





تک 


ٰ 





دفعه م٠]‏ 


امجاب وقہول کے صیفے 


انعقاد اور جواز نکاح و" 


اگر عاقدین ذکاح ا۵ق بی ےکوی ایک کو کا یا بر ا تم او دو 
بجلس نکاح میں موجود هو اور بذریعۂ تحریر ایحاب یا قبولکرے تو 
اشارے کے مقابله میں بدرجہ اولیل جائز ھوکا ۔ 
م٠_‏ ابجاب و قبول کے الفاظ میں دونوں صیغے ماضی کے ہوں گے 
یا ایک ماضی اور دوسرا مستقبل کا ء یا ایک صیغه اس اور دوسرا 
ىاضی کا ۔ 

ایجاب و قبول کے لیے دونوں صیغے ماضی کے ہوں ۔ جسے 
کوئی کہے کہ میں نے اپنا یا اپنی بیٹی کا یا اپنی موکلہ کا نکاح 
تجھ ہے کیا ۔ اور دوسرا کہے کہ میں نے قبول کیا ۔ نکاح ان 
دو لفظوں ہے بھی منعقد ہو جاتا ہے جن میں سے ایک لفظ ماضی 
کے لیے موضوع ہو اور دوسرا مستقبل یا حال کے لیے ۔ مستقبل سے 
مراد امر کا صیغہ ے جیسے کوئی کہے کهہ میرا ذنکاح اہنی ذات 
سے کر دے یا یوں کہے کە تو میری بیوی هو جا۔ اور دوسرا 
کہے کہ میں ۓے تیرا نکاح اہی ذات ہے کر دیا یا میں تیری 
بیوی ہو گئی ۔ نکاح ان دو لفظوں سے بھی ہو سکتا ےہ جن 
میں ایک صیغه ماضی اور دوسرا مضارع کا هو لیکن صیغه مضارع 
سے اس وقت نکاح منعقد ہوا جب کہ متکلم اس سے استقبال کے 
معنی کا ارادہ نہ کرے بلکہ حال مراد ہو ؛ ورنہ وعدۂ نکاح ہو گا 
نہ کە ایقاع نکاح ےہر حال ایجاب و قبول کے الفاظ میں ایک 
صیفد ماضی کا ہونا لازسی ہے ۔* اگر نکاع کی نسبت مستقبل کی 


(+م) قدوری ' قرآن عل کراچی ؛ صفحه ےم ۔- 
کنزالدقائق مطبع متبائی دھلىی ' صفحه ےو ۔ 
فتاوی عالمگیری (عری) مطبع عبیدی کانپور چلد انی ' کتاب التکاح' 
صفحه ۳۔ (یقیه برحاشمه صفحه )۱٠١‏ 
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اجاب و قبول می 
کرٹ ہن رہ 
تطاہبق 


جواز نج 


جموعۂ قوائین اسلام إدلعه ۱١‏ 
طرف هو یا کسی غیر متحتق شرط پرٴ معلق ہو تو شکاح منعقد 
نہ ہوکا۔ "۴ 7 


۵۔ ایجاب و قبول کے لے ایک کلام کا دوسرے کلام نے 
مطابق هونا ضروری قوا۔ 


تشریح 
ایجاب و قبول کے لے ضروری ہے که ایک کلام دوسرے سے 
ختلف نە ہو ۔ چنانچہ اگر ایک ۓے دوسرے سے کہا کهہ زا 
نے اپتی بیٹی کا نکاح تجھ ے ایک ہزار درھم پر کیا اور سرد 


نے جواب دیا کہ میں نے نکاح قبول کیا لیکن مہر قبول نہی ںکرتا ٠‏ 


تو نکاح باطل ہوکا یعنی سرے ہے منعقد ھی نہ ہوگا ۴٥_‏ 

۷۹۔ تح کا جواز متناکحین ہا ان کے اولباء کے عاقل و بالغ 
هوۓ اور دو بالغ و عاقل مردوں یا ایک مرد اور دو عورتوں کی 
اور سماعت میں برضا مندی فریقین ایک بجلس میں اباب و قبول پر 
پر منحصر ہے بشرطیکہ متناکحین یا ان میں سے کسی ایک کی ذات 
میں کوئی ایسا اس شرعی موجود لہ ہو جو مالع لکاح ھو۔ 

استٹنا ع متناکحین اگر شیعہ ھوں یا لاح غبعہ مذعب کے 
مطابق پڑھایا جاۓ *تو اس کے جوا کے لیے گواہوں کی موجودی 


ضروری نہیں ہے ۔ 





(بقیة از حاشیه صفحه ۱.۹) 
درالمختار و رد المحتار جلد م' مطیوعه معبر' کتاب الثکاح' صفحه ےم ۔ 
شرح وقامة (اردو ترجمد) جلد سم ' صفحه سے 
غامۃ الاوطار مطبع نو لکشور لکھنؤ ' جلد دوم صفحہ م ۔ 

(مم) قائون الاخوال الشخصیه ' شام ' دلعة چرے----- 

(وم) فتاوی عالمگیری (عری) مطبع مجیدی کانپور' جلد ثائی ' صفحه ۔ 
الدرالمختارو رد ااحنار' چلد ٍ صفحه ہے و ہے ' مطبوعه مصرہ 


(۸۸۷۸۱۷٥٢۱. 
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دفعهة ] 





انقعاد اور جواز نکاح 7.7 


ثشریح 

فقہا نے نکاح کی شرائط "ہو تین انواع میں تقسم کیا ہے : 

() شرائط انعقاد نکاح ۔ 

(ء) شرائطظ جواز تکاح ۔ 

(ء) شرائط لزوم نکاح ۔ 

انعقاد نکاح کی شرائط کو دو انواع میں تقسیم کیا گیا سے : 

(الف) وہ شرائط جن کا تعلق عاقدین نکاح سے ےہ ۔ 

(ب) وہ شرائط جن کا تعلق مجلس عقد سے ہے ۔ 
پہلی شرط انعقاد۔ عقل : 

جن شرائط کا تعلق عاقدین نکاح ہے ہے وہ عقل ؛ بلوغ اور 
رضا مندی ہیں ۔ چنانچہ نکاح کے لیے عاقل ہوۓے کی شرط لازمی 
حیثیت رکھتی ہے ۔ کیونکہ پاگل یا ے عقل لڑکا نکاح کی اہلیت 
نہیں رکھتا ۔ لیکن صببی عاقل کا کیا ہوا نکاٍح اس کے ولف ک 
اجازت پر موقوف ھوگا ۔"؟ 
دوسری شرط العقاد - بلوغ : 

انعقاد نکاح کی دوسری شرط بلوغ ہے ۔ کیونکھ نکاح کی قاہلیت 
بلوغ ھی ہے پیدا ہوتی ہے ۔ اگر متناکحین یا ان میں سے کوئی 
ایک بالغ نہ ہو تو ان کا کیا ہوا نکاح منعقد نہ ھوگا البته ابالعغ 
کی طرف سے اس کا ول ایجاب یا قبول (جیسی صورت ھو) کر 


مکاےے؟ 


(ہم) واماشروطہ فعٹھا العتل و البلوغ و الحریة فی العاقد الا ان الاول شرط 
الانعقاد فلا بنعقد نکاح الہجنون والصبی لا یعقل والاخرین شرط انعقاد 
نان لکاح الصبی العاقل پتوقف نفاذہ علی اجازۃ ولیە۔ (فتاوی عالمگیری' 
کتاب التکاح ٴ جلد ثانی ٴ صفحہ ) ۔ 

(ےم) ملاحظه هو ہاب ”ولایت لکاح“ کتاب ھذا ۔ 


(۸۸۱٥.0 





جموعۂ قوائیںی اسلام [دفه ہی 

بلوغ اور حنفيه و شافعیه مکاتیب فکر : 

شرعاً لڑک اس وقت بالغ مجھی جاتی ۓے جب کہ ایے حیض 
آنا شروع ہو جالۓے۔ حیض آنے کی کم ا زکم عمر و سال ے۔ 
حیض نە آے یا بلوغ کی کوئی دوسری شہادت نہ ہونۓکی صورت 
میں امام ابوحنیفہ کے نزدیک لڑکی کی عمر بلوغ سترہ سال ے ۔ لڑکا 
اس وقت بالغ سمجھا جاتا ھے جب کہ آسے احتلام ہوۓے لگے اس 
کی کم از کم عمر ‏ م سال ےہ ۔ احتلام یا بلوغ کی کوئی دوسری 
شہادت نہ ہونۓ کی صورت میں امام ابوحنیفہ کے نزدیک لڑکا اٹھارہ 
سال کی عمر میں بالغ سمجھا جاۓ گا لیکن امام ابویوسف اور 
امام محمد نے امام اعظم ہے اس مسئلہ میں اختلاف کیا ہے ۔ ان کے 
نزدیک اگر لڑکا حتلم یا لڑکی حائضہ ہو جاۓ یا دوتوں اپٹی عمر 
کے پندرہ سال پورے کر لیں تو بالغ متصور ہوں گے امام شانعی 
ے بھی صاحبین کی رائۓے سے اتفاق کیا مے .۳۸ 
شیعیہ مکتب فکر ٤‏ 

شیعیه مکتب فکر کے نزدیک بھی لڑکے اور لڑی دونوں کا 
بلوغ شرعی پندرھواں سال قمری خمّم ہونے پر قیاس کر لیا جائۓۓ 
گاے ال یه کہ شہادت سے یہ ثابت کر دیا جاۓ کہ بلوغ اس ے 
پہلے ہو چکا تھا ۳۹ 


(۸م) عن سمدنا عمر رضی اللہ عنہ ءرّض علی رسول اللہ صلی عليه و۔ام غلام و 
عوابن ارم عشرة سنة فردہ و عرض هوابن غمس عشرة فاجازہ فقد جعل 
علیة السلام غمس عشرة حدالباوغ ۔ (ہدائ ثم العصنائم ' الکاسانی ' مصر * 
جلد ے صفحهہ ہے؛)۔ 
مدايه (انگریڑزی) صفحه ۵۹ ۔ , 

)١۹(‏ جامم الاحکام ف ققدالاسلام مطبوعهہ لکھنؤ ' جلد اول ' صفحھ ےرہ 


(۸۷۸۱۴٥5٢. 
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ا دفعه ٦‏ 


انعقاد اور جواز نکاح بت 

نافذالوقٹ قانون ٤‏ 

پاکستان میں از روۓ دفعد م قانون بلوغ ےھ چانتدز۸7) 
جریة ۵ے۱۸ع تقوم عیسوی کے مطابق ہ ؛ سال کی عمر سن بلوغ 
ے اور جن نابالغوے کا ولی بحکم عذالت مقرر کیا گیا عو یا جو 
کورٹ آف وارڈز کی زیر نگرانی هوں ؛ ہہ سال کے اختتام پر بالغ 
متصور هوتے ہیں۔ لیکن سسلانوں کے عائلی اسور مثلا نکاح؛ سہر؛ اور 
طلاق کے معاملات میں قانون مذکور کا اطلاق نہیں ھوتا ۔“' 

البتہ مسلم عائلی قوانین آرڈی نینس نہر ۸؟ بمجریھ ۱۹۹۱ع 
کے تحت استناع ازدواج اطفال جریە ۰۹ع میں ترمم کے ذریعھ 
اطفال کی شادیوں سے پیدا ہونے وا ی ساجی برائیوں کے ائسداد کی 
غرض سے متناکحین کی کم از کم عمروں کا تعین کر دیا گیا ہے ۔ 
چنانچہ از روئے قانون نافذالوقت لڑک اور لڑکے کی قابل نکاح عمر 
علی الترتیب سولہ اور اٹھارہ سال قرار دی گی ے ۔ 
دیگر مسلم مالک میں عمر نکاح کا تعبن ؛ 

عمر نکاح کے تعین کے سلسله میں دیگر مسلم مالک میں. بھی 
قانون سازی کی گئی هے چنانچہ عراق کے قانون الاحوال الشخصیه 
کے تحت عمر نکاح اٹھارہ سال مقرر ے ۔ قانون الاحوال الشخصيه 
سوّریه اور قانون حقوق العاثلة الاردنی کے تحت لڑکے کی عمر نکاح 
اٹھارہ سال اور لڑکی کی سترہ سال مقرر هے ۔ مراکش کے مدونة 
الاحوال الشخصیه میں بھی لڑکے کی عمر نکاح اٹھارہ سال مقرر ے 
مگر لڑی کی عمر نکاح پندرہ سال مقرر ھے ۔ در اصل عمر نکاح کے 
تعین کا مسئله معاشری حالات و کوائف پر منحصر ھوتا ے ۔ 


(,م) قانوت بلوغ 'دےررے ' لعف ۔ 


پم 


(۸۸۷٥٠. 
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جموعۂ قوائیں اسلام [ن ہر 
تیسری شرط انعقاد ۔ رضا مندی ع 


۱ 


چنانچہ طرفین کی رضا مندی کے بغفیر تتاح جائز نہ ہوگا ۔'؟ خواہ ٴ 
عورت باکرہ بالغفہ هو یا ؿيّه “رضا مندی لازمی ہے ۔ اعتاف کے : 
نزدیک اس کا ولی اس کو نکاح پر مجبور نہیں کر سکتا ۔؟' چنانہ 
ا کے نزدیک بالفه عورت (باکرہ ہو یا ثیبہ) کا نیلح اس کی 
رضا مندی کے بغیر یا اس کی مرضی کے خلاف منعقد نہیں ہو سکتا ۔ 
خواہ نکاح کرتے والا اس کا باپ ھی کیوں نہ ہو ۔ لیکن شائعیه 
کے نزدیک باکرہ عورت کے ناج میں ؛ اگر وہ نکاح اس کے باپ ] 
اور دادا ۓ کیا هو ؛ اس کی رضا مندی شرط نہیں ے ۔۴ لیکن اگر 
اس کے باپ یا دادا کے علاوہ کوئی اور شخص نکاح کرۓ والا هو ٴ 
تو آس صورت میں باکرہ عورت کا نکكٌ کے لیے واضح الفاظ میں 
اظہار رضا مندی ضروری ے ۔٣”‏ 


عاقدین نکاح سے متعلق نکاح کی تیسری شرط رضا مندی ےا ۔ : 





اس امتیاز کا سبب یہ ہے کہ شافعیه کے نزدیک صرف باپ یا 


(۱م) وق الحدیث المعروف البکرتستا مرف نفسپا و سکوتھا رضاھا فدل اناصل 
الرضا منہا معتبر ۔ (المبسوط ' السرغسی ' مصر ' جلد و ' صفحه ہ)۔ 
محمد زمان ہنام نعیمه سلطان ' بی اہل ڈی '۱۹۵۲ع' پشاور ' صفحه ےم ۔ 

(٭+م) رضاء المراة اذا کانت بالغة بکراً کانت اوثیبا فلا پملک الولی اچبارھا علی 
النکاح ۔ (فتاوی قاضی خان ' مطبوعهھ انڈیا ' صفحه ےن۵)۔ 
ولاتببر الپالغة البکر علی النکاح لانقطاع الولایىة بالہلوغ ۔ (در المختار 
برحاشیه رد المحتار ' کتاب الٹکاح ' مضّر ' صفحه ۹,)۔ 

ا لان الحکام ' مطبوعه مصر' صفحه +۵ ۔ ۱ 

[م) والشافمی رحعفاللہ تعالی لایسل بھذا الجدیث أصلا (البکرتستاس فی٠‏ 
نفسہا و سکوتہا رضاعا) فانھ یقول فی حق الاب والجد لاپشٹرط رضاھا۔ 
(الب-وط ' السرخسی ' مصر' جلد ۵ باب نکاح البکر ' صفحهِ :)۔ 

(۳م) وق تزویج غیرالاب والجد لایکننی بسکوتہا۔ (عوله بالا صفحہ م)۔ 
ہدایے المجدہد ' ابن وشد ' مصر ' جلد پ صفحه ن ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷٥٠. 


دقعه .- 


انعقاد اورجواز نکاح ش۲۰"( 
دادا ھی وی نکاح ھوسکتے ھیں ۔کسی دوسرے کو ولایت ثکاح حاصل 
نہیں ہے ۔ ہارے نزدیک شافعیوں گا یہ نقطۂ نظر درست نہیں 
معلوم عوتا ؛“ باکرہ بالغه کے نکاح میں اس کی رضامندی ہر صورت 
شرطے ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه هو ''اعلیت نکاح؛؛ کتاب ھذا) ۔ 
معنوی رضامندی : 

رضامندی صریج یا معنوی دونوں طرح هو سکتی ے ۔ محض باکرہ 
لڑی کا مسکرا دینا؛ هنس دینا ؛ یا خاموش رھنا یا بلا آواز رونا 
معنوی رضامندی سەجھی جائے گ' ۔ لیکن اگر ھنسی ہے تضحیک یا 
مسخر ظاہر دوتا ہو یا خاموشی ہے غم و غصے کا اظہار هوتا هو 
تو وہ معنوی رضامندی نہیں کہلاےۓ گی ''۔ 

معنوی رشضامندی صرف اس وقت صریح اجازت یا رضامندی کی 
قائم متام ہوگی ج ب کہ نکاح کی اجازت کا طالب ولیاقرب هو ۔ اگر 
وی ابعد یا اجنبی باکرہ بالغہ سے اجازت حاصل کرے کا تو یب کی 
طرح اس کی صریح رضامندی لازمی ھوگی ““۔ 

فقہاء نے معنوی رضامندیکا اصول صرف باکرہ عورتوں کے نکاح 
کے سلسلے میں تسلمم کیا ہے لیکن ثیبە (یعنی بسبب طلاق یا وفات 





(وم) المبسوط' ااسرغسی ' مصر' جلد ھ باب نکاح البکر ' صفحہ م ۔ 
قدوری 'قرآن حل کراچی' کتاب التعتاح صفحه وم؛ ' اصع المطاع 
کراچی صفحھ ۲-۔- 
در غتار ' مصر' چلد پ ' صفحھ ے۲ ۔ 
لسان الحکام ' مصر' صفحه ۱۵۳ ۔ 

۔(ہم) وکذلک قالوا ان ضحکت کالەستہزشة لماسمعت لایکون رطا والضحک 
الذی یکون باریق الامدپزاء معروف ہین الناس (المبسوط السرخسی ؛ 
مصر 'جلد م ' باب اح الکیں ' صفحه م) ۔ 

(ہم) در غتار و رد المحتار ؛ مصر* جلد ‏ صفحه ۲,۹ ۔ 
البسوط ' السرخسی ' مصر ' جلد ج صفحه م ۔ 


۷۸۷۷۱٣٥ 


َ٦ 


جموعة قوایںی اسلام [دقفعد ۲ 

شوھر سے جدا شدغف) عورتوں کی صریحی رضامندی ضروری ۓ ۸_ 

اگر کسی عورت کا پردۂ بکارت اچھل کود ؛ حیض ؛ زخم یا 
عمر کی زیادتی کے سبب زائل ہو جاۓۓ تو تمام حنفی ائمہ کے نزدیک 
تکاح کے لیے اس کی معنوی رضامندی کانی ھوگی''' ۔ لیکن امام شانعی 
کے نزدیک وہ عورت رضامندی کے معاملے میں ثیبہ کے حکم میں 
داخل ہوگی ۔ اس مسئلہ میں حنفی ائمہ کی راۓ معاشرتی آداب کے 
پیش نظر صحیح معلوم ہوتی ہے ۔ 

البتہ اگر کسی عورت کی بکارت زنا کے سب زائل هو جاۓ تو 
نکاح کے لیے باکرەک طرح معنوی رضامندی قابل اعتبار ھوگ یا نہیں؟ 
اس ضمن میں امام ابوحنیفه کے نزدیک ایسی عورت باکرہ کے حکم 
میں داخل سے ۔ لیکن امام ابو یوسف و امام محمد کے نزدیک ثیبه 
(شوہر:دیدہ) کی طرح صرف صریج رضامندی کا اعتبار کیا جائۓ گیا ٴ٭ 
اور یہی نقطہ نظر امام شافعی کا بھی ہے ۔ 
وجه اختلاف : 

ائمه کے درمیان اس فرق کی دو وجوہ ہیں ایک یہ کہ امام 
شافعی ثیبہ اور باکرہ کے لغوی سعنی ہے استدلال کرتے ہیں ؛ جب 
کھ امام ابو حنیفہ ان الفاظ ہے شرعی اور فقہی معنی سراد لیے 
ہیں ۔ اختلاف کی دوسری وجہ یہ ھے کہ امام شافعی سکوت یا 
(ہم) قدوری ' قرآن حل کراچی ' کتاب النکاع * صفحھ ۹م ' اصع المطاع 

کراچی ' صفحد بر وت 

رد المحتار ' معبر * چلد پ صفحھ ےم ۔ 
(۹م) قدوری' قرآن محل' کتاب النکاح * صفحل وس ٴ اصح المطایع کراچی 

صفحة مہر۔ 

در مختارو رد المحتار ' معمر ' جلد پ ؛ صفحه وم 


(.۵) قدوری ' قرآن عل کراچی* کتاب التغاح ' صفحه ۹م وامج الطاع 
اچی ' صفحه مہ٠‏ - 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


سوہ سے ہے 





۲٦ دنعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح ے0( 


معنوی رضامندی کے اصول کو باکرہ عورتوں ہے بر بنا ہکارت 
منسوب کرے ہیں جب کہ امام ابو حنیفه عورت کی حیاء و شرم کى 
بناء پر معنوی رضامندی کے اصول کا اطلاق کرتے ہیں ۔ 
عقلا امام ابو حنیفه کا قول مستحسن ۓ کیوں کہ کوئی عورت 
اپنے زنا کا اعلان نہیں کیا کرقی ۔ 
احادیث بسلسلهٗ رضامندی : 
رضامندی کے سلسلے میں مندرجہ بالا احکام کا حسب ذیل 
احادیث ہے استخراج کیا گیا ہے : 
(,) ”عن عبدالل بن عباس ان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم قال 
الایم احق بنفسہا من ولیھا والبکرتستاذن ف نفسہاو 
اذنہا صماتہا ۵٥4٥‏ _ 
اہن عباس سے روایت تھے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کہ اي (یعنی غیر شادی شدہ) عورت اپنے وی 
کی نسبت اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی ہے اور باکرہ 
عورتِ سے اس کی رضامندی معلوم کی جاۓ اس کے نفس 
کے بارے میں۶“ اور اس کی خاموشی اس کی طرف ہے 
اجازت اور اظہار رضامندی ے ۔ 
(م) دوسری روایت میں اس حدیث کو ''الثیب احق بنفسہا 
من ولیہا؛؛ اور ”لا تنکح الایم حتّی تستامر““ کے الفاظ 
میں بھی بیان گیا ھے ۔ 
امام حمد ے اپنی کتاب ”موطا؛“ میں لکھا ے کہ ثیبہ اور 
بالغه باکرہ کا تکاح اس کی اجازت کے بغیں مناسب نہیں ۔ باکرہ کی 


(رو) موطا امام مالک ' صفحه وجم ۔ 


(۸۸۱۴٥5٢. 
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جموعۂ قوانیں اسلام [دعه ہی 
اجازت اس کی خاموشی سے اور ثییہ کی رضامندی زبان کے ذریعد 


معترمر ھی؟“ _ 


رضامندی غیر مشروط ہوئی چاہیے ورنہ نکاح صحیح نہ ہوگا۔ 
الیته بعض صورتوں میں شرطا باطل ہو جاتی ہے اور نکاح صحیح 
قرار پاتا ے ۔ 
رضامندی بالجر ع 

رضامندی کا بلاجبر و اکراہ ھونا ضروری بے چنائیہ اگر مرضی 
جبر یا فریب سے حاصل کی گی ہو تو نکاح فاسد ہوگا) بجز اس کے 
کە بعد میں توثیق و جاۓ ۴ ۔ 
رضامندی بذریعه غلط بیای : 

اگر کسی مد نے خود کو باعتبار سب ایسا شخص باور 
کرا کر ؛ جو وہ حقیقتاً نہ ہو ؛ عورت ہے نکاح کی مرضی حاصل کر لی 
هو اور اس کو نسب کے معاملے میں دھوکہە دیا هو تو عورت کو 
فسیخ نکاج کا حق حاصل ہوگا ؛ لیکن اگر وہ مرد نسب کے اعتبار ہے 
اس سے بہتر ہنو جو اس نے ظاہر کیا ہے تو ءعورت کو حق فسخ 
حاصل نہ ہوگا*۔ 

عورت کے معاملے میں صورت حال ختلف ے چنا جہ اگر عورت 
خود کو مرد کا کفو ظاہر کرے جب کہ حقیقت میں وہ مرد کی 
کفو نہ ہو تو مرد پر نکاح لازم مو جاۓ گا اور اہے اس بناء پر نکاح 
فسخ کرۓے کا اختیار نھ عوگا کیونکہ کفا۔ت کے معاملے میں عورت 


(ھ) موطا ' امام محمد ' قرآن محل کراچی ' صفحہ ,م۳,ہ۔ 
(+ی) عبدالطیف بنام نیاڑ احمدد (۱۹۰۹ع) رم اله آباد ' مم ۔ 
کاثوم بی نام عبدالقادر (۱۹۰۱ع) دم بی ری ۔ 
(می) المہسوط ' السرخسی ' مصر'جلد ن ' باب الاکفاء ' صفحہ وم ۔ 


(۸۸۷۸۱۶٥۱. 


ادقعد ] 


انعقاد اور جواز نکاح ۹( 
کا اعتبار نہیں کیا جاتا ۔ البته وہ طلاق دے سکتا ے“ ۔ 


۔. گر تفریق دخول ہے قبل واقم ہو تو مرد پر کوئی مہر 
واجب نە ھوگا اور نە عورت پر عدت ۔ دخول کی صورت میں مرد 
پر مہر مثل یا مہر مسمویل(جو کم ھو) واجب هوگا۔ نیز عورت پر 
عدت واجب هوگ اور مرد پر دوران عدت عورت کا نفقهہ بھی 
واجب ھوکا۔ 
حق تفریق کی بنیاد: 
تفریق کے حق کی بنیاد بیع میں خیار عیب کے اصول پر رکھی 
گی ہے بعد دخول مہر ادا کرے کا حکم اس عورت کے ملک بضع 
کے زائل هھوے کی بناء پر دیا گیا ہے اور عدت کا حکم نسب اولاد 
کے قیام کے سبب ىہ ۔ 
چوتھی شرط انعقاد ۔۔ اتحاد حلس : 
وہ شرائط جن کا تعلق جلس عقد سے ہے دو ہیں ۔ ایک شرط 
مجلس نکاح ےہ جس کو فقہی اصطلاح میں مکان عقد کہا جاتا ے 
اور دوسری شرط جلس عقد میں گواھوں کی موجودگی ہے ۔ 
جلس سے مراد وہ نشست عے جو انعقاد نکاح کی غرض سے منعقد 
کی جاتی ہے ۔ ایجاب و قبول کے لیے یہ امر لازمی ے کہ دونوں 
(ایجاب و قبول) ایک ھی جلس میں هوں۔ چنانچہ اگر ایک جلس میں 
ایجاب اور دوسری میں قبول ہو تو نکاح منعقد نہ ہوگا''۔ حيیل کھ 
(٥ن)‏ ماخوذ از المبسوط ' امام سرغسی' مصر' جلد ن ٴ ہاب الاکفاء ' صنحه 
,۔ مزید ملاحظه هو صفحہ ےہ جس میں غلط بیائی کی چند مزید 
صورتوں کا ذ ک رکیا گیا ہے مثا ہا کرہ ظاه رکرنا اور حقیقا ثیبه هونا یا 
حسین و جمیل ظاھر کرنا مگر کریہة صورت هونا ۔ 
(ہم) عدايه (انگریزی) هملژن ' صفحه وم - 


(۸۱۷٥٢٠. 





جموعه قوائیرں اسلام [دقعه یں 

اگر مجلس بدل جاۓ (مثاٍ دونوں ایک بجلس میں ہوں ؛ ایک ۓے 
ایجاب کیا مگر دوسرا قبول کرتے سے پہلے اٹھ کھڑا ھوا یا کسی 
ایسے کام میں مشغول ہو گیا جو جلس بدل جاتے کا موجب ھو تو 
کہا جائۓ گا کہ بجلس بدل گئی ۔) تو اس دوسری جلس میں قبول 
سے نسکاح منعقد نہ ہوگا ۔*“ صاحب بدائع الصنائع نے جلس عقد کو 
انعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے ہوۓ لکھا ہے کہ جب عاقدین نکاح 
جلس میں موجود ہوں تو اتحاد بجلس کے لیے ضروری ہے کہ ایجاب 
و قبول ایک ہی مجلس میں کیا جائۓ ؛ ورنه نکاح منعقد نہ ہوگا "۹ ۔ 
یہاں اس سوال کا جواب دینا ضروری معلومَ ہوتا ہے کہ نکاح 

کا ایجاب قاصد کے ذریعہ ہونۓ کی صورت میں اتحاد جلس کی شرط 
کس طرح پوری کی جاسکتی ہے ؟ مثال کے طور پر عورت کراچی 
میں عے اور مرد لاھور میں؟؛ مرد لاھور سے عور تکو بذریعۂ خط یا 
قاصد مطلع کرتا ھے کہ میں تم سے کل حکرٹا ھوں ۔ اس صورت میں 
ایک بجلس عقد میں ایجاب اور قبول کس طرح ہوگا؟ اس کا جواب 
يہ ہے کہ جب عورت کے پاس وہ غط یا قاصد پہنچا اور عورت 
ے دو گواہوں کے سامنے یہ بیان کرنے کے بعد کہ فلاں شخص نے 
جھے خط لکھا ھے یا قاصد بھیجا ھے کہ وہ مجھ سے نکاح “کرتا ہے 
اس ایجاب نکاح کو قبول کیا تو نکاح منعقد هوجاۓ گا ۔ اسی طرح 
مستند تحریر یا ٹیپ ریکارڈ کی ہوئی تقریر ایجاب کو بجلس عقد میں 
گواہوں پر ظاہر کرکے فریق ثانی کی طرف ہے نکاح کا قبول 
ہو سکنا ھے بشرطے کہ قبول کے وقت ایجاب بھی گواھوں کی 
موجودگ میں بیان کردیا گیا ھو؛ کیوتکہ قبول کے وقت ایجاب کے 


(ء۵) فتاوی عالمگیری* (عری) ' مطبع جیدی' کان پور' جلد ثائی ' صفحہ م ۔ 
رد المحتار* مصر ' جلد ٍ ' صفحهھ ہےم ۔ 
(۵۸) بدائع الصٹائم* الکاسائی * مر ' کتاب النکاح* جلد پ ' صفحھ وسم۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 








دفعه 0 





انعقاد اور جواز نکاح ۲۴۲" 

اظہار سے جلس عقد متخد خیال کی جاۓ گی ۔ 

موجودہ دور میں رسل و رسائل کی ترق اور آسانی کے پیش نظر 
فون پر بھی نکاح کا ایجاب و قبول ہو سکتا ےہ بشرطے کہ ایجاب 
اور قبول کو دونوں گواھان بھی بیک وقت سن سکیں اور آواز 
پہچانتے عوں ۔ 
کواہوں کی موجودگی و سباعت : 

مجلس عقد کی دوسری شرط ایجاب و قبول کے وقت گواھوں کی 
موجودگ اور ایجاب و قبول کی ساعت ہے ۔ اس کے تین جزو ہیں : 

() موجودگی گواھان جواز نکاح کی شرط کے طور پر۔ 

(ہ) تعداد گواھان ۔ 

(+) اھلیت گواهان بوقت ایجاب و قبول ۔ 
گواهوں کی موجودگی : 

ایجاب و قبول کے وقت گواہوں کی موجودگ جواز نکاح کی شرط 
کی حیثیت سے ماسواۓ مالکیهہ عام علاء کے نزدیک سسلم ہے ۔ فقہاء 
نے اس کو نکاح کے جواز اور انعقاد کی شرط کہا ہے۔ چنانچہ برھان 
الدین علی ابن ابی ابکرالمرغیانی (متوق ۳ہ ھجری) نے اپنی مستند 
کتاب ”'ھدایه)؛ یق کاب النکاح٤٤‏ میں شہاد ت کو نکاح کے جواز 
کی ایک شر طکہا ے؟ اسی طرح قاضی خان نے بھی '' کتاب النکاح ٤‏ 
کی فصل ''شرائط النکاح+“ میں گواھوں کی موجودگ کو نکاح کی 
شرط جواز قرار دیا ے٢‏ ۔ الکاسانی ے بھی ابی کتاب بدائع 
(۹ھ) ' ان الشہادة شرط نی ہاب التکاح “ (ھدایہ عربی جلد دوم کتاب النکاح 

صفحہ ج ۔ :. 


(.,۹) ”فصل نی شرائط النکاح ' منہا الشہادۃ عندا " (فتاوی قاضی خان * 
مطبوعه مند صفحه ۵ی؛)۔ 


(۸۸۱۴٥٢. 





مجموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہہ 

الصنائع میں گواھوں کی موجود یکو انعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے 
ہوئے لکھا ھے کہ ”'نکاج پاگلوں اور بچوں کی موجودگی میں منعتد 
نہیں ھوتا .., چونکہ شہادت ارکان عقد کی شرائط میں سے ہے اور 
عقد کے رکن ایجاب و قبول ھیں اور قبول کے بغیر عقد کے ایک رکن 
کا وجود نہیں هوتا۔ پس جس طرح بغیر قبول کے حقیقتاً عقد کا ایک 
رکن موجود نہیں ھوتا اسی طرح شرعاً بغیر شہادت کے اس رکن کا 
کوئی وجود نہیں هوتا١۔‏ 
شہادت نکاح کی حیثیت 

مندرجه بالا حواله جات سے یہ اس واضح ھو جاتا کہ فقہاء 
کے نزدیکگواھوںکی موجودگ انعقاد نکاح کے رکن (ایجاب و قبول) 
کی ایک شرط ھے۔ انک راۓ میں نکاح میںگواھوں کی موجودگ اور 
سباعت عام معاہدات کے برعکس بصورت انکار تصدیق کے لیے نہیں 
بلک بجاۓ خود معاہدۂ نکاح کے جواز کے لیے ھے چنا چہ: حنفیہ ؛ 
شافعیة اور حنفیه مکاتیب فکر کے نزدیک نکاح کے وقت گواہوں 
کی موجودگ اور ساعت لازمی ہے ؟٢۔‏ بالفاظ دیگر ؛ ان کے نزدیک 
ایجاب و قبول کے وقت کواہوں کی موجودگی اور مماعت معاھدۂ نکاح 
کا ایک جزو ے نہ کہ حض شہادت کا کوئی قاعدہ۔ 


سس سے سے - شت ‏ ب-ص۔ح-ص-ض۔|× ۔ ‏ سس 
(رپ) 'فلاینعقدالنکاح محضرۃة المجانین و الصبہان ۔۔ ۔ لان الشہادة من رکن 


العقد و رکنہ و ہو الاجاب والقبول و لاوجود للرکن"ەون القبول فک| 
لا وجود لرکن ہدون القبول حقیقة لاوجود لە شرعا بدون الشہادةۃ“' 
(بدائع ' الکسانی * مصر' جلد دوم 'صفحه ۵۳:)۔ 

(۷۰) "ولا پنمند لکاح المسلعین الا بحضور شاعدین حرین بالفین عاقلین۔مسلمین 
اورجل اوامرأتین “ (قدوری قرآن بل * یت صفحد ےم واصح 
المطانع کراچی صفحه ٭۔ 
کنز الدقابق مطبع مبتبائی ' دھلی صفحه ےو ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 








دقعه -- 


انعقاد اور جواز ناح ۰- 
امام مالک کا نقطٴ لظر ٍ 
امام مالک رحمة اس عليه کے نزدیک احجاب و قبول کے وقت 
گواہوں کی سوجودگی جواز تکاح کی شرط نہیں ہہ صرف نثکاح کا 
اعلان شرط سے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اگر نکاح گواہوں کی غبر 
موجودگ میں ھوا عو مگر اس کا اعلان یا شہرت هو گی هو 
تو ایسا نکاح جائز ھوگا۔ امام مالک اپنے قول کی ببتیاد دو 
حدیثوں پر رکھتے ہیں ؛ ایک یه کہ حضرت مد سلى اللہ 
عليه وسلم نے خفید نکاح کرنۓ سے بنع فرمایا ۔٭ اور دوسرے 
یه کہ آپ نے فرایاء نکام کا اعلان کرو خواہ دف کے 
ذریعے هو ۔۷٭ 
امام مالک نے پہلی حدیث سے یہ نتیجہ نکلا کہ چونکہ سرکار 
دو عالم نے خفیه نکا حکرنۓے سے منع فرمایا ے اس لے بالفاظ دیگر : 
آپ نے اعلان نکاح کا حکم دیا ہے ۔ ان کا يہ اسندلال 
منطق کے اس اصول پر قایم ہے که جس فعل کو منع کیا جاتا 
تھے اس میں اس کی ضد کے کرتے کا حکم پوشیدہ ہوتا ہے۔ اس 
بناە پر امام مالک نے نتاح کے جواز کے لۓ اعلان کو ضروری 
شرط قرار دیا ہے ۔ اور نکاح کے وقت دف بجاۓ کو بطور ذریعد 


اعلان کے اختیار کیا ے۔ 


دراصل امام مالک کے جواز نکاح کے لیے اعلان کو شرط 
قرار دینے کی وجہ یہ ھے کہ وہ نکاح کو اعلان کے ذریعه زنا 


سے میز کرنا چاھتے ہیں ۔ چونکہ زنا خفیہ ہوتا ہے اس لیے ان 


(مہ) " انه نھی عن 5ح السّر ' (ہدائع الصثائم ' الکلسانی ' مصر جلد دوم 
صفحد +ن-۲۵۲) 

(مہ) * اعلدو التکاح ولو بالاف “ (بدائم الصنائمع ' الکاسائی' مصر جلد دوم 
صفحات ۳ن۔۵م) ۔ 


(۸/۸۱۴5٢. 


جموعه قوائیرں اسلام إدنعه یں 

کہ نزدیک نکاح کا اعلان ایک وجوب کی حیثیت رکھتا ے ۔ اس 
لیے امام مالک کے نزدیک اگر کسی نکاح میں ایجاب و قبول کے 
وقت گواە موجود ھوں مگر ان کو نکاح خفیه رکھنے کی ھدایت 
کی جائۓے تو ایسا نکاح جائز نہ ھوگا ۔ 
حنئی سلک : 

حنفی فقہاء اپنے دعوے کے ثبوت میں بالخصوص دو حدیثوں 
سے استدلال کرۓے ہیں ۔ پہلی حدیث ”لا نکاح الا بشہود؟؛ ے 

ٌ : 

کہ بغیر گواہوں کے نکاح نہیں هوتا اور دوسری حدیث 'الزائیة التی 
تتکح نفسہا بغیں بيتہٴ؛ ے یعنی ایسی عورت جو بغیر گواھوں 
کے نکاح کرے زانیہ سے ۔ چنا چہ ان کے نزدیک اگر شہادت نکاح 
شرط نہ ہوتی تو وہ عورت اس کے بغیر زانیہ سے تعبیر نہ کی جاتی ۔ 

یہ صحیح ہے کلہ شہادت نکاح زنا کی تھمت کو رم کرےۓے 
کی غرض سے ےہ لیکن گواہوں کی موجودگ کے ذریعہ نکاح کے 
اعلان اور اظہار کا مقصد پورا هو جاتا ھے۔ رسول مقبول کک 
مذکورہ بالا حدیث ؟' اعلنو النکاج پسپووم صحیح تعہیں بھی جی 
؛ کیونکہ جب نکاح کے وقت گواہ موجود رہیں کے تو وہ 
خفيه ند رے گا۔ لہذا اس حدیث کا یه مطلب ھرگز نہیں لیا جا 
سکتا کہ ''ایک نکاح جو دو گواھوں کے سام ھوا ہو مگر اس 
کا اعلان عام نہ ھوا ہو یا شہرت نہ ہوئی هو تو وہ نا جائز هو 
جاۓ گ٤٤‏ ۵ 

جہاں تک دف بجا کر نکاح کرنے کے اعلان کا تعلق ہے 
اس کی حیثیت حض ایک آله یا ذریعہ کی ھے ۔ بجاۓ خود اعلان 
(مہ) شہزاد بیگم نام عبدالحمید بی ایل ڈی ۶ ۹۵ع ”لاہورامن۔ 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٠. 


۱ 
۱ 





]١ دفعه‎ ْ 


انعقاد اور جواز نکاح َٔ" 


نکاح کا کوئی مقررہ طریقہ نہیں ھے البت فقہاء نے دف بجاۓے کو 
مستحب کہا ے۔ 


تبزیہ : 

مندرجھ بالا بحت ہے ید نتیجد نکلتا ے کہ تمام الم اس پر 
متفق ہیں کہ شہادت نکاح کے لیے شرط ہے لیکن اختلاف اس 
بارے میں هے کہ یه شرط تکمیل نکاح کے لیے ہے یا صحت 
نکاح کے لیے ۔ کیونکہ تکمیل نکاح کی شرط ہونۓےے کی صورت میں 
نکاح تو ہو جائۓ کا مگر فاسد رے کا تاآنکہ دخول سے قبل گواھی 
کی شرط پوری نہ کر دی جا لیکن صحت نکاح کی شرط ھوۓ 
کی صورت میں نکاح اس وقت تک منعقد ھی ند ہوگا جب تک 
کہ ایجاب و قبول کے وقت گواہ موجود نہ ھوں ۔ 
ہناء اختلاف : 

اس اختلاف کی بنیاد یہ ے کە آیا نکاح میں شہادت کا وجوب 
شرعاً ھے یا حض اس لیے ہے کہ فریقین میں ہے کسی ایک کے 
انکار کی صورت میں شہادت موجود هو.۔ جن فقہا کے نزدیک 
شہادت نکاح ایک شرعی حکم ہے ان کے نزدیک صحت کاح 
کے لیے شہادت کا اجاب و قبول کے وقت ہونا ضروری ہے اور 
جن فقہاء کے نزدیک یہ اس لے ضروری ہے کہ فریقین میں سے 
کوئی فریق عقد۔نکاح سے انکار ئه کر سکے ؛ وہ اسے تکمیل کی حد 
تک ضروری قرار دیتے ہیں جو ایجاب و قبول کے بعد بھی ہو 
سکتی ےہ ۔ 


مصرو شام میں جو شرعی قانوںں راچ ےہ اس کے تحت 


(۸۸۱۴٥5٢. 


حموعۂ قوائیںت اسلام [ده ہ٠‏ 

شہادت .کو صحت نکاح کی شرط قرار دیا گیا ىے ٦‏ اور یہی نقعلۂ 
نظر صحت پر مبنی نظر آتا ے ۔ 
تعداد گوامان ٭ 

قرآن کریم میں جو آیت مداینہ یا معاملات کے لین دین میں 
گواھی کے سلسلے میں نازل ہوئی ےہ اس میں ضمنأًگواھوں ی 
تعداد بھی ببان هو گئی ہے ۔ چنانچه فقہاہ آیە کریمە ''یا ایھا الین 
آمنوا اذا تداینم بدین ا ی اجل سسّی فاکتبوہ , . . , واستشھدوا 
شہیدین من رجالکم فان لم یکونا رجلین فرجل وا أتان من 
ترضون من الشہداء ان تضل احد اما فتذکر احد اما الاخری؛؛ ٤‏ 
(یعنی اے امان والو! جب کسی مقررہ مدت کے لیے تم آپس 
میں قرض کا لین دین کرو تو اسے لکھ لیا کرو .... پھر اپنے 
مردوں میں سے دو آدمیوں کی اس پر گواھی کرالو اگر دو مرد ا 
نہ ھوں تو ایک مرد اور دو عورتیں ھوں تاکه ایک بھول جاۓ ٦إ‏ 
تو دوسری اہے یاد دلا دے۔) پر مدار: رکھتے هوۓ عام ٢‏ 
حکم قرآنی کی پیروی میں معاہدہ نکاح کے لے بھی دو مد یا 
ایک مرد اور دو عورتوں کی شہادت کو کا قرار دیتے ہیں ۔ 
البته امام شافعی کے نزدیک دونوں گواہوں کا مرد ھونا ضروری 
۷ لیکن اجاع پہلی صورت پر ہے ۔ 





(ہب) ' بشترط فی صحة عقداازواج حضور شاعدین رجلین او رجل وامأتین 
مسلمین عاقلین بالغین سامعین الایجاب و القبول فاعمین المقصود ہم]“ 
(امادہ ,م شرح انون الاحوال الشخصیه ۶ مولفہ مصطفی السّباعول ٭ 
دمشق جورع صفحه رب) ۔ 
مادہەے احکام الشر عمہ فی الاحوال الشحقیہ ٴ مصر۔ 

(ےب) سور بقر ' آیت +ہ:۔ 

(ہہ) شرح وقابہ (اردو ترج.ھ) مطبوعہ لاہور صفحة مہ 


(۸۸۷۸۱۷٥٢٠. 











]٦ دفعد‎ ۱| 





انعقاد اور جواز نکاح ے۱۲ 


بپر کیف اجاب و قبول کے وقت دو عاقل و بالغ مسسلإان 
مردوں یا ایک مرد اور دو عورتوں کی موجودگ اور طرفین کے 
ایجاب و قبول کی ساعت ضروری ہے صرف ایک گواہ کی موجودگ 
میں نکاح منعقد نہیں هوتا ۔١‏ یه اس لازم ہے کہ دونوں گواہ 
ایجاب و قبول کے وقت موجود رھیں اور اپنے کانوں سے ابیجاب و 
قبول سنیں ۔ اگر گواھوں نے صرف ایک کا کلام سنا یا ایک گواە 
نے ایک کا کلام سنا اور دوسرے نے دوسرے کا تو نکاح منقعد 


نہ ہوگا ۔ٴ> 


امام سرخسی اپنی شہرہ آفاق کتاب المبسوط جلد ے باب 
”النکاح بلا شہود؛' صفحه ےم پر امام محمد کا قول نقل کرتے ھوے 
لکھتے ہیں : ”کہ اگر کسی شخص نے کسی عورت ہے بغیںگواھوں 
کے نکاح کر لیا یا ایک شخص کی گواہی پر نکاح کر لیا اور اس 
ہے بعد گواھی کی تکمیل کی تو نکاح جائز نہ ھوکا کیونکە شہادت 
کی شرط نکاح کے وقت ہے اور ایجاب و قبول کے وقت شہادت نہیں 
پائی گئی ۔ اور جو شہادت عقد فاسد پر قائم کی گئی وہ عقد فاسد کا 
اقرار ے ء عقد فاسد کا اقرار عقد صحیح نہیں ھوتا اور اس پر شہادت 
لانا ۔نکاح فاسد کو نکاح صحیح میں تبدیل نہیں کر سکتا ۔ا“ 
(۹ہ) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع مبیدی کان پور ' جلد انی ٴ' کتاب 

النکاح ' صفحه رہ 

رد المحتار ' کتاب٦النکاح‏ ' صفحهھ ب۳۸“ 

ہدایه (عربی) مطبوعه مند ' کتاب النکاح 
(ے) البدائع الصتائع الکاسانی ' مصر* جلد م صفحہ ٢۵۔‏ 

رد المحتار ؛ مصر ' کتاب التکاح ' صفحه ۲۸۰ ۔ 


(رے) ولو تزوج اسأة بغیر شہود آأوہشامد واحد ٹم أشہد بعد ذالک لم بجز 
النکاح لان الشرط عوالا شہاد علی العقد ولم یوجد واٴما وجد الا شہاد علی 


(۸۸۱٥5٢. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دله یں 

لیکن ایسا نکاح جو گواہوں کی موجودگ میں یا ایک گواہ 
کی موجودگی میں ہوا ہو ٴ فاسد قرار پائۓ کا (نکاحاً فاسداً ھی 
المتکوحة بغیں شھود ردالمحتارء مصر ؛ جلد م صفحه ۳ءب) ۔ 
اھلیت گواھان : 

گواہوں کے سلسلے کی دوسری کڑی بوقت نکاح ان کی اعلیت 
ہے ۔ چنا چہ یہ مسئلہ متفقہ ے کہ گواہوں کا آزاد ؛ عاقل ؛ بالغ 
اور مسلان هونا ضروری ہے ۔۹؟ٴ البتہ اگر مرد مسلان اور عورت عیر 
مسلمہ ہو تو شیخین (امام ابوحنیفہ و امام ابو یوسف رحہم اللہ تعالی) 
کے نزدیک نکاح غیر مسلم گواہوں کے روبرو ہو سکتا ہے ۔ البته 
امام محمد و امام شافعی و امام احمد بن جنبل کے نزدیک غیرمسلموں 
کی گواھی میں نکاح کسی بھی صورت میں جائز نہیں _؟ 

اگرگواہ فاسق یا اندے ھوں تو حنفیوں کے نزدیک ان یگوامی 
درست ہوگ مگر امام شافعی کے نزدیک ایسی گواھی نادرست ھوگی 
کیونکه عدالت گواھی کی شرط ھے ۔ اسی طرح ان کے:نزدیک گواہ 
کا بیٹا ہھونا بھی شرط عدل ہے“ 


الانرار بالعقد الفاسد والا قرار بالەقد الفاسد لیس بعقد و بالاشہاد عليمٴ 


لاینقلپ الفاسد صحیحاً ۔ (المبسوط السرغسی ' مصر جلد ن صفحہ ۵م) ۔ 
(ہے) وشرط فی الشاھد اربعة امور الحریة والعقل و البلوغ و الاسلام ۔ ولا 
بحضرۃ الکفار نی تکاح المسلمین (جراارائق مصمر' جلد س صفحه ۹۵)۔ 
(ءے) سراج الوہاج مجوالە فتاوی عالمگیری (عربی) سطبع مجیدی کان پور جلد 
ثائی صفحہ : ۔ 
قدوری ' قرآن مل ' کراچی صفحہ ےم واصح المطاع کواچی صاحہ 
ریا پت 
وقال ععد لا بجوز و بہ قال زفر والشاقعی و احمد لاشہادة الکافر علی 
العسام ۔ ۔ ۔ وصح تزوج مسلم ذمیة عند ذمیین ۔ حادیه برکنز الدقابق*“ 
ءطبع تتبائی ' دھلی صفحه ےں ۔ 
(ہے) شرح وقايه (اردو ترجمه) لاھور' صفحه ہے 
کٹزالدتائق مطبع متبائی دھلی 'صفحہ ےو ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 





]۱٦ قعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح 0 
وجە اختلاف : 
حنفیة اور شافعیه میں اس اختلاف کی وجہ یہ ے کہ احناف 
شہادت کو موقع و حل کے اعتبار ہے دو قسموں میں تقسم کرے 
یں ۔ ایک حمل شہادت“ اور دوسری اداۓے شہادت“ چنانچە العقاد 
نکاح کے لیے امام ابوحنیفہ کے نزدیک فاسقگواہ بھی کا ہی ںکیونکه 
اس وقت مقصود صرف سباعت نے البته اداۓ شہادت کے وقت ان کی 
گواہی مقبول نہیں ھے ۔ اس کی وجہ یہ ے که فی نفسہہ ایک فاسق 
شخص میں بھی حمل شہادت کی اھلیت موجود ہے گو ایک عارفی 
وصف عدالت نہ ہوے کی وجہ ے بوقت اداء سر‌دود الشہادةۃ ے ۔ 
اس بناء پر ان ی شہادت بوقت نکاح درست وگ اور ان ک 
موجودگی میں نکاح ہو جائے کا ۔ 


بے 


اس وقت پاکستان میں جو قانون شہادت راج ےہ اس 

کے تحت سمسلانوں کے معاملات ہے متعلق گواہوں ک 

اھلیت کے بارے میں اسلامی قانون شہادت کا بالکل لحاظ 

نہیں رکھا گیا ۔ اسی طرح نکاح کے انعقاد یا بصورت انکار 

اس کے اثبات کے لیے بھی کوئی خغصوص التزام یا رعایت 

ماحوظ نہیں رکھی گئی ۔ 

(ھے) " حمل شہادت “ سے ہبوقت لکاح جاس میں موجودی اورساعت مراد 
(م) اوت “ سے مراد یہ ھے کھ اگر فریقین نکاح (یعنی سرد یا 
عورت) میں کوئی ایک نکاح کے وجود کو تسلمم ته کرتا ہو اور اس 
وقت ثکاح کے اثبات کے لیے گواہی دی جائے تو اسے اصطلاحاً اداۓ 


شہادت کپتے ہیں ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه هو فتح القدیر ' کتاب 
التکاح مصر' جلد م صفحه +۵م)۔ 


(۸۸۱۷۲٥5. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه پ 

نکاح کی شہادت؛ جیسا کھ اوپر بیان کیا گیا ے؛ دو > 
حصول میں منقسم ے ایک انعقاد نکاٍح کے لے اور دوسری 
اثبات کے لیے ۔ جہاں تک انعقاد کے لیے شہادت کے احام 
کا تعلق سے وہ در إاصل اسلامی قانؤن نکاح کا ایک جزو 
میں اور (1۷. ہن1 جمھادما5) کی تعریف میں آے میں 
البتد نکاح کے انکار کی صورت میں ائثبات کے لیے کتب 
فقه میں شہادت کے جو احکام پائۓے جائے ہیں ان کو 
احکام ضابطه (076 210 ٥٥‏ 8٥1ن:8)‏ کہا جا سکتا ے ۔ 


رائچ الوقت قانون شہادت کے تحت اس صراحت کی غیر 
موجودگی میں کہ ”'مسلانوں کا نکاح غیر مسلموں ی 
گواھی سے منعقد نہیں ھو سکتا؛“ ۔ مسلانوں کا نکام 
غیرمسلم گواھوں ک موجودگی میں منعقد ھوسکتا ہے ۔ اور 
اداۓ شہادت کے وقت بھی ان کی گواھی بقبول ہوک ۔ 
یہ صورت لص قرآرں ہے متصادم ے ۔ ' اذاتدایم ٢ک‏ 
وا ی آیت میں ''رجالکم؛؛ کا لفظ گواہوں کے لیے مسلان 
ہوے کو شرط قرار دیتا ہے ء اس لیے منجملہ دیگر 
معاملات کے ء بالخصوص مسلانوں کے ئکاح کے انعقاد کی 
شہادت کے سلسلے میں اسلامی قانون شہادت کی پیروی 
ضروری ہے ۔ اور موجودہ قانون شہادت اور عائلی قواین 
میں ضروری ترمیم کی جائی چاہیے ۔ 

وانع شرمی ج 

شک کے شرعی موائع جار قسم کے ہیں : 
)0( نی (:) رضاعی (م) ازدواجی (م) بی ۔ 





(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


دفعه ے:] 








انعقاد اور جواز نکاح 7 


(,) سی موائع وہ ہیں جو قرابت نسب یعنی خون کے رشتے 
سے پیدا ہونے ہیں ۔ چنانچه ماؤں؛ بیٹیوں؛ بہنوں؛ پھو پیوں ؛ خالاؤں؛ 
بھتیجیوں سے خواہ وہ کتنے ھی بالائی یا زیرین درجہ کی ھوں نکاح 
بوجھ قرابت نسب منوع ہے ۔ 

(ہ) رضاعی موانع وہ ہیں جو بچے کے کسی اجنبی عورت کا 
دودھ ہی لینے کی بناء پر پیدا ہوتے ہیں چنانچہ رضاعی ماؤں اور 
رضاعی بہنوں سے نکاح بوجهھ رضاعت ممنوع ہے ۔ 

(م) ازدواجی موائع وہ ھیں جو ازدواج کی بناء پر پیدا ھوے 
ہیں چنانچہ مدخولہ بیوی کی بیٹی ؛ بیوی کی ماں ؛ بی ؛ ہوۓ ؛ 
نواے کى بیوی سے نکاح کی ممانعت ے ۔ 

(م) سی موائع وہ یں جو ختلف اسہابکی بناء پر پیدا ھوے 
ہیں مثلڑ ایسی عورت سے نکاح ج وکسی دوسرے کے نکاح میں ہو 
یا جسی عدت نە گزری هو یا چار بیویوںک سوجودگی میں پانچواں 
تک کے لیے ممنوع ھہ۔“ جب تک سبب امتناع دور نہ ہو جاۓح۔ 

ے۔ )١(‏ عاٹ لی قانون کے بموجب عمل میں لایا ھوا هر نکاح 
درج رجسٹ رکیا جائۓ کا ۔ 

(م) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں ختلف علاقوں میں 
مناسب اشخاص کو بحیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں گی ۔ 

(م) ھر ایسے نکاح کی اطلاع جس کو انکاح آرجسٹرار نۓے 
سرانجام نہ دیا هو درج رجسٹر کرنےۓ کے لیے وہ شخص جس نے ئکاح 


(ے) جمع الالپر' صفحد موم ۔ ۱ 
رد المحتار *' مصیرٴ جلد مس 'صفحه ۸۳ ۔ 


(۸۸۱٥٠. 





جموعۂ قوائین اسلام [دعد ے 

سرانجام دیا ہو نکاح رجسٹرار کو بھیجنے کا پابند ہوگا۔ 

(م) نکاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک بادی النظری 
شہادت وگ ۔ 

(ھ) نکاح رجسٹر نە کرائۓ کی صورت میں خاطی کو ایک ماہ 
قید سادہ یا پایچ سو روے تک جرمائە کی سزا دی جا سکتی ہے ۔ 

تشریح 

نکاح کی رجسٹری کا حکم قرآن یا حدیث سے ثابت نہیں مگر 
کوئی ایسی حدیث بھی موجود نہیں ہے جس سے نکاج کی رجسٹری 
کی ممانعت کی گئی ہو بلکہ فقہائۓے حنفی کے نزدیک کتابت نکاح 
مستحب ہے (ملاحظہ ھوء فتح القدیر ء ابن عام ؛کتاب النکح)۔ 

لیکن نکاح کا حسب ضابطہ رجسٹر ھونا یا نہ هونا جواز نکاح 
پر اثر انداز نہیں ہو سکتا ۔ چنائہہ اگر کسی کے ناج کی رجسٹری 
نہ ہوٹی ہو مگر نکج کے دوسرے مطلوبہ ارکان پورے کے کے 
ہوں تو نکلج کے جواز پر کوئی اثر نہ پڑے گا۔ رجسٹری نکاح 
کی حیثیت محض اضای سے ء بجاۓ خود نکاح کی کسی شرط کا حکم 
نہیں رکھٹی ۔ 

نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دینے کا منشاء ان دقتوں اور 
دشواریو ںکو دور کرنا ےہ جو نکاح ہے اشکار کی صؤرت میں ثبوت 
نج کے سلسلے میں پیش آتی ہیں ۔ چنائجہ انتظامی مصالح کے 
پیش نطر رجسٹرار کا تقرر اور شرعی مصالح کے حصول کے لے 
رجسٹری کے حکم میں کوئی شرعی قباحت نہیں ے ۔ 

پاکستان میں آرڈی ٹیٹس نمی ۸ بابت وع کی دقعہ ہ کے 
تحت نکاح کی رجسٹری لازنی قرار دے دی گئی ہے اور بصورت 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 





دقعه ] 


انعقاد اور جواز نکاح بت 

خلاف ورزی تین ماہ قید سادہ یا ایک ھزار روے تک جرمانه عائد 
کیا جا سکتا مے ۔ ۱ 

بعض علاء کے نزدیک نکاح کی رجسٹری نہ کراۓے کو قابل تعزیر 
جرم قرار دینا درست نہیں ےہ ۔ لیکن اگر یه تسلم کر لیا جاۓ کھ 
حکومت کا نکاح ک رجسٹری کو لازمی قرار دینا مصالح معاشرہ کے 
موافق ے تو اوی!لام یا قانون ساز ادارہ کو کیوں نە یه اختیار 
حاصل هو که ایک مباح یا مستحب فعل کو واجب قرار دے کر 
'س کی خلاف ورزی کو قابل تعزیر بنا دے ؛ ورنە اس کی پاہندی 
کون کرے کا ؟ اور اس ارح مقصد قانون ھی فوت هو جاۓے گا ۔ 
چنائیہ جن مسلم مالک میں نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دیا 
جاچکا ے وهاں بھی اس اس کو شدت کے ساتھ حسو سکیا جا رھا 
ے کہ لوگ اس کی تعمیل نہی ںکرتے۔ چنانچہ ان مالک کی مقنن ه کو 
اس ضرورت کا احساس دلایاٴ جا رھا ےکە ا سکو قابل سزا جرم قرار 
دیا جاۓ (ملاحظهہ هو شرح قائون الاحوال الشخصيه ؛ شام ؛ مؤلفه 
مصطفی السباعی) ۔ 

2 

اس حقیقت کے مدنظر کە اس ملک کے عوام صدھا برس 

ہے بلا رجسٹری نکاح کے عادی ہیں ؛ سزا میں تخفیف 

اور اثرمی برتتی چاہیے۔ بریں بداء مناسب ھوکا اگر 

تین ما قید کے بجاۓ ایک ماہ اور ایک ھزار رو 

جرمانہ کے بجاۓ پایچ سو روح تک جرمانەک سزارکھی 

جاۓء نیز بلا رجسٹری ء نکاح کی قالوی وعیت کو 

واضح کر دیا جاۓ ء جو بہت سی غلط فہمیوں کو دور 

کرے کا باعث ہوکا۔ 


(۸۸۱۴۲5٢: 


۲٣۳٣ 


تعدد ازدواع 


جموعۂ قوایں اسلام [دقعه ػ5 

۸۔ )١(‏ کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ہوۓ ھوۓ 

بجز عاللی عدالت کی ماقبل تمحریری اجازت کے دوسرا لکاح کرۓ 
کا محازلہ ہو کا۔ ۱ 

() عاللی عدالت صرف اس صورت میں اجازت دے گی 
جب کہ اسے اس اس کا اطمینان ہو کیا هو کہ 

() وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتا ے۔ 

(ب) ایک زوجہ کی موجودگ میں دوسری عوزت ہے لاح 

میں شرعی مصلحت مضمر ے ء اور 

(ج) اس اس کے باور کے کی کوئی وجہ موجود نہیں کہ 

وہ دوسرے لکاح کی اجازت دے جاۓ کی صورت میں 
امونوں میں عدل لہ کرے کا ۔ 

(م) دوسرے نتکاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجہ ی 
منظوری حاصل کرنا ضروری نہ هوگا ۔ 

(م) اگر کوئی شخص بلا اجازت دوسرا اح کر لے تو 
ایسا اح جائز ھوکا مگر ما قبل اجازت لہ لین کے جرم میں اس کو 
ایک سال تک قید سادہ اور پاب ھزار روے تک جرمانە یا دولوں 
سزالیں دی جا سکیں گی ۔ . 

تشریح 
اللہ تعا ی قرآرں پاک میں فرماتا ھے : 
'” وان مم الا تقسطوا فی الیتمیٰ فانکجوا .ما طاب ۔لکم من 
النساء ثلیل و ثل و ریم فان خنمم الّ تعدلوا فوادہً او ما ملکت 
امائکم ذالک ادنی الا تعولوا ؛“ ۔ یعنی اگر سم کو اس بات کا 


حتال ہو کہ مم یتیم لڑکیوں کے معاملہ میں انصاف لہ کر 


۸) سورة الٹماء آوت س 


۷۷۳۵.7 






۵ 





انعقاد اور جواز نکاح ۰”۵ٴظك۳" 


سکوکے تو (انہیں اپنے نکاح میں نھ لاؤ) 'اور جو عورتں 
تمھیں پسند آئیں ارں سے نکاح کرلو؛ دو دوء تین تین 
اور چار چار ؛ لیکن اگر تمهیں اندیشه هو کم عدل نه 
کر سکو گے تو پھر ایک هی زوجه پر اکتفا کرو یا 
جو کنیز تمھاری ملکیت میں هو (اسی پر اکتفا کرو)۔ ے انصاف 
سے بچنے کے لۓے ایسا کرنا زیادہ قرین صواب ہے ۔ 
حکم قرآنی مشروط ےہ : 

مذکورہ بالا آیت مسلان مردوں کے بیک وقت چار عورتوں کو 
اپنے نکاح میں رکھنے کی اجازت پر دلالت کرتی حے ؛ لیکن اس 
اجازت کے ساتھ ھی سرد کو اس کی اخلاق ذمه داری کا احساس دلا 
کر اس اجازت کو ؟”'قدرت عدل؟' پر مشروط کر دیا گیا ھے ۔ چنانچہ 
مذکورہ بالا آیت کا جزو فان خغمّ ال تعدلوا فواحدة؛ یعلی اگر 
مم ان عورتوں کے درمیان عدل و مساوات قام نھ کر سکو تو 
پھر ایک ھی عورت پر اکتفا کرو ؛ اس حقیقت کو واشکاف 
الفاظ میں بیان کرتا هے کہ بیک وقت ایک عورت سے زائد 
عورتوں کو نکاح میں رکھنۓ کی صرف اسی وقت اجازت ے جب 
کہ ان کے درمیان عدل قایم رکھا جا سکے ۔ چنان چہ قرآن پاک 
چار عورتوں تک کو بیک وقت نکاح میں رکھنے کی قانوناً اجازت 
دینے کے ساتھ ھی عام انسانی سطح پر ان عورتوں کے درمیان 
عدل و مساوات کا بھی طالب ے ۔ 
عدل کا معیار : 

یہاں سوال یه پیدا ہوتا ے کہ پبیویوں کے درمیان جس 
عدل کے قایم کرئۓے پر قرآن پاک زور ديتا ےہ وہ کیا ھے؟ 
کتب فقہ میں عدل کی دو قسمیں بیان کی گئی ھیں :۔ 


(۸۱۴۲5). 


۳۴ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفكه ہ 
-١‏ وہ عدل جس پر انسان قادر نہ عو ؛ اور 
-٦‏ وہ عدل جس پر انسان قادر هو ۔ 
جس ''عدل؟' پر انسان قادر نہیں ء ظاھر ےے کە ؛ قرآن بھی 
اس کا مطالبه نہیں کرتا ۔ القہ تعالی نے ”'لا کلف اللہ نفساً ال وسعہا؛ہ 
کہہ کر انسانی قوت و صلاحیت کو عدل کا معیار قراد دے دیاء 
کیونکە جن باتوں پر انسان کا اختیار ھی نہ ہو اس ہے کسی 
فریضه کا تعلق نہیں ہو سکتا ۔ البته جس عدل پر انساٹ قادر 


کے اس کا مطالبهہ قرآرےیكی ضرور کرتا ہے ۔ دیکھنا یہ ۓے کە کیا 


ایک عام پاکستانی مسلان ایک سے زائد عورتوں کے نکاح میں 
هوۓے کی صورت میں ان بیویوں کے درمیان بالعموم عدل و مساوات 
قاع رکھتا ہے یا نہیں ؟ شاید ھی کوئی ھوش مند اور باخبر شخص 
اس حقیقت کا منکر ہو کہ اس کا جواب ”ننی؟؛ میں ہے ۔ ۱ 
ایک سوال : 

لہذا سوال يہ پیدا ہوتا ے کہ اگر کسی معاشرہ میں 
مسلانوں کی عام اخلا‌ق حالت گری ہوئی هو ء خدا کا خوف اور 
حقوق العباد کا تصور ذہنوں سے حرف غلط کی طرح مۓے گیا ہو 
اور حکومت یہ دیکھ رھی ھوکہ شریعت کی اجازت سے اجائز فائدہ 
اٹھایا جا رھا ے ۔ ایک ے زائد بیویاں ہونۓ کی صورت میں پہلی 
بیوی سے مجرمانہ غفلت برقی جاتی ہے اور شوھر کی سصکز توجھ 
اس کی نی نوبلی دلہن قرار بانی سے ۔ زندگ کے عام معاملات 
میں بھی بیویوں کے درمیان عدل و مساوات قایم کرئۓے کا تصور 
دماغ سے یکسر حو هو گیا سے ۔ پہلی (موجودہ) بیوی کی اولاد بھی 
اپنے باپ کے لطف و کرم سے روم ہو جاتی ہے او رز کونا گوں 
معاشی اور ساجی مسائل پیدا ہو جااے ہیں “ جس کا نتیجہ ء؛ بعض 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 


: دفعة 2- 





انعقاد .اور جواز نکاح ے۱۳ 

اوقات ؛ ایک خاندان کی اندوھناک تباھی کی صورت میں 'مودار ھوتا 
ے۔ اگر صورت حال یه ہو تو احتیاطی تدابی رکو روب کار لاتے ہوے 
حکومٹ وق ت کو ایک ہے زائد عورتو ں کو نکاح میں رکھنے کے اختیار 
پر کوئی پابندی عائد کرنے کا اختیار حاصل تھے یا نہیں ؟ 
قالوں سازی کا حق : 

یہ ایک متفق عليه مسثلہ سے که معاشرہ کو برائیوں ہے 
محفوظ رکھنے کے لیے حکومت کو مناسب قانون سازی کا حق 
حاصل ہے بشرطے کھ وہ قانون سازی اسلام کے بنیادی اصولوں 
سے متصادم نه ھو۔ 

ایک ہے زائد بیویاں نکاح میں رکھنے کے <ق پر پابندی اور 
اجازت کا مشروط کر دینا مذکورہ بالا اصول کے مطابق ے ۔ 
چند رالیں : 

مصر کے ایک متبحر عالم سید محمد رشید رضا ۓ ازدواج کے 
موضوع ہر اظہار خیال کرے هھوۓ لکھا ے کہ جب تعدد ازدواج 
میں مضرتوں اور مفاسد کی کثرت هو تو ایک سے زائد بیویوں 
کو نکاح میں رکھنے سے منع کیا جا سکتا ہے ۔ چنائچہ جب یه 
اس ثابت هو جاۓ کم عوام الناس ایک ہے زائد بیویاں هھوۓے 
کی صورت میں ار کے درمیان عدل نہیں کرتے تو اولی الاس کو 
تعدّد ازدواج پر پابندی لگائے کا اختیار ہے ۔ اس کی بنیاد اس اصول 
پر قایم ھے کہ امام کے لیے یہ اص جائز ہے کہ وه ایک مباح 
فعل کے کرئے سے باز رکھے جس سے فساد پیدا ھوتا هو ؛ کیونکہ 
مصلحت کا حصول فساد کو باق رکھنے سے بہتر ہے ۔ یز یه کہ 
زماے کے تغیر سے حکم میں تغیر ہو سکتا ے بشرطے کہ وہ 
حکم شرعاً فرشمیت کے درجے کا نہ هو ۔ 


(۸۸۱۷۲٥5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام -> دنہ۱ 


مصر کے ایک اور مشہور عالم مفّی محمد عبسدہ تفسیر 
المتار (جلدام صفحات .ہی۔ومم) میں تعدد ازدواج کے موضوع پر 
لکھتے ہیں کہ ابتداء اسلام میں تعدد ازدواج میں بڑے قوائد 
تھے ۔ جن میں سب سے اھم فائدہ یة تھا کہ اس کے ذریعہ ہے 
نی اور سسرا لی تعلقات کے قیام کی وج سے عصبیت کو 
تقویت حاصل ہوق تھی ۔ اور اس زمانە میں اس ہے وہ نقصانات 
پیش نہیں آۓ تھے جو آج پیش آرے ہیں کیونکھ اس زمانہ 
میں عورتوں اور م‌دوں دونوں کے دلوں میں دیتی شعور کا 
سستحکم هوتا تھا ۔ چنانچہ سوکن کا ضرر سوکن تک ھی عدود 
رھتا تھا لیکن آج صورت حال یہ ہوگئی ہے کہ ہر سوکن کا ضرر اس 
کی اولاد ء ماں باپ اور تمام رشته داروں تک متعدی هو جاتاے ۔ 
چنامچة سوکئیں ان کے درمیان بغض و عداوت کی آگ بھڑکاتی 
ری ہیں ۔ وہ اپنی اولاد کو اپنے باپوں ہے بغاوت کرتۓے پر 
بھڑکاتی ہیں ۔ آپنے شوھروں کو پہلىی بیوی کی اولاد کے حقوق 
مارۓے پر اکساتی ہیں اور شوھر انی حاقت ے انی حبوب ترین 
بیوی کے اشارۂ ابرو پر رقص کرتا رہتا ہے اوراس طرح اس کا 
فساد پورے خاندان میں سرایت کر جاتا ہے ۔ اگر عورتوں کی 
دینی اعتبار سے صحیح تربیت کی جالۓ جس کی وجہ ہے ان کے 
دلوں میں دین کا غلبہ و اقتدار قاع ہو جاےۓے اور وہ ان معاملات 
میں دین کے فیصلوں پر سر جھکا دیں تب البتة یه کہا جا سکتا 
ہے کہ تعدد ازدواج سے قوم و ملت کو ثقصات نہیں پہنچ سکتاء 
بلکە یه ایک دینی اور قوىی ضرورت ھوگ جو زیادہ تر 
عورتوے ھی پر منحصر ےہ لیکرں موجودہ حالات میں اس 
تعدد ازدواج کی عمومیت کے ساتھ ساتھ قوم اور لت کی صحیح 
بنبادوں پر تربیت کرنا اور لے نشوونا اور ارتقاء سے ہم کنار 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 








ادفعه ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح ۳۹ 
کر دینا قطعاً نامکن ے ۔ دین کا نزول لوگوں کی مصاحت اور 
بھلائی کے لیے ھوا ے دین کے اصول میں یہ بات بھی داخل عے 
کہ ضرر کو روکا جاۓ اور ان کاموں کو بند کیا جاۓے جن سے 
ایک دوسرے کو غرر پہنچایا جا سکتا ىے ۔ اگر کسی خاص زمانھ 
میں کسی بات پر فساد تب ھوۓے لگے جو پہلے زمانوں میں 
مرتب نہیں هوتا تھا تو اس میں ذرا شبہ نہیں که اس قاعدہ کی بنا 
پر کە مفاسد کو دور کرنا مصالح کو حاصل کرتنے سے مقدم ےہ 
فیصله اور حکم کو بدل دینا اور حالات حاضرہ کے مطابق 
فیصله کی تطبیق کرنا واجب هو جاتا ہے ۔ چنانچہ جب عدل ن کے 
جاسکنے یا اِسی قسم کا کوئی اور اندیشهہ هو تو ایسی صورت میں 
تعدد ازدواج حرام ے۔ 

جاعت اسلامی کے امبر سولانا سید ابوالاعليل مودودی تے 
ترجان القرآن بابت حرم ےم ھ میں اپنے مضمون ”کا حکتایب“' 
کہ ضمن میں لکھا ے کہ ” شربعت کی تمام رخصتوں کے معامله 
میں ء جن سے ناجائز فائدہ اٹھاۓ جاۓ کا اندیشه پایا جاتا هو ء 


۔مسلانوں کے اولی الاس کو امتناعی احکام جاری کرنے کا حق ے 


اور اس قسم کے امتناعی احکام جائز کو اجائز اور حلال کو حرام 
کے بغیر نافذ کے جا سکتے ہیں ۔؛ 
دیگر مسلم مالک میں ٭ 

آج کل شام؟م عراقٴ* اور ساکش!* کے قانون کے تحت ایک 


ان شرح قانون الاحوال الشخصیه ' وریہ * سعسطنی السباعی ' دءشق ۔ 


(.م) لا بچوز الزوج باکثرمن واحدۃ الا باذن القاضی و بشترط لا عطاعالاذن 
تحقق الشرطین التالہن : 
(ائف) ان کون للزوج کفایة مالیة لا عالة اکئرمن وُوجة واحدة - 
(ب) ان ٹکون ہذا صلحة مشروعة (قانون الاحوال الشخصيه ' عراق) 
(ہ) اذا غیف عدم العدل بین الزوجات لم تجڑ التعد (مدونة الاحوال 
الشخصیة 'صاکش) ۔ 


(۸۱۴۲٥5٢. 


















مجموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ہ۱ 

سے زائد نکاحوں پر پابندی عائد ے اور ایک بیوی کی موجودگی 
میں دوسری عورت سے نکاح صرف قاضی کی اجازت پر موقوف ے۔ 
شام میں اجازت مرد کی ما ی استطاعت پر موقوف ے ۔ لیکن عراق 
میں اجازت دو شرطوں کی تکمیل بر دی جاتی ہے ایک یہ که " 
شوھر اتی ما ی ا۔تطاعت رکھتا هو کہ وہ ایک ہے زیادہ بیویوں 
کا خرچ اٹھا سکے اور دوسرے یه کہ اس کا میں شرعی 
مصلحت پائی جائۓ ۔ قاضی کی اجازت کے بغبر (پہلی زوجه کی موجودگی : 
میں) دوسرا تح کرۓ پرقید یا ..م دینار جرمانهہ کی سزا 
ترر ف2 

البته تیونس؟" کے قانون کے تحت تعدّد ازدواج قطعاً منوع ے 
خلاف ورزی کی صورت میں ایک سال قید اوردو لاکھ چالیسں ہزار 
فرانک (ساڑے سات ھزار روے پاکستانی) جرمانە یا دونوں می ںکوٹی 
ایک سزا دی جا سکتی ہے ۔ نیز راکش کے قانون کے تحت بھی تعدد 
ازدواج کو اس صورت ہیں منع کیا گیا ہے جب که عدم عدل کا 
خوف ہو ۔ و 

راکش اور عراق کے قانون کے تحت عدم عدل کے خوف 
کی بناء پر قاضی کو اس اس کا اختیار دیا گیا ےہ کہ وہ 
نکاح ائی کی اجازت دینے سے انکار کر دے۔ 
پاکستارن میں : : ۱ 

پاکستاں میں از روۓ سائلی قوائین آرڈی نیٹس بمبر ہم 
جریھ ۱۹۹۱ع تعذد ازدواج پر پابندی عائد کرۓے ھوۓ ایک 
عورت کے نکاح میں ہوے ہوۓ دوسری عورت سے نکاج کہ لے 


(یہ) تعدد الزوجات نوع و التزوج پاکثر من واحدۃ یستوجب عقاباً 
بااسجن مدق عام و بخطیة قدرھا ...مم اوہاحدی العقو بّتین فقط (جلة 
الاحوال الشخصیة تیونی) 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


دنعد ہ۱] 


انعقاد اور جواز نکاح )۳۴ 
کچھ شرائط مقرر کی گئی ہیں۔ دفعد کا متن حسب ذیل ے : 
پہ (م) کوئی بھی شخص ؛ ایک نکاح کے قیام کی موجودگی 
میں ؛ ثالبٌی کونسل کی ماقبل تحریری اجازت کے بغیر ؛ دوسرا نکاح 
نہ کر سکے گا اور نہ ھی وہ نکاح جو ایسی اجازت کے بغیر منعتد 
ہوا هو ؛ آرڈی نینس ہذا کے تحت درج رجسٹر کیا جائے گا ۔ 

(م) درخواست براۓ اجازت زیر ذیلی دفعه () مقررہ فارم 
پر چیرمین کو مقررہ فیس کے ساتھ دی جاۓ گی جس میں جوزہ نکاح 
کی وجوہ قلم بند ہوں گی اور یە بھی تحریر هوگا که موجودہ بیوی 
یا بیویوں ہے اجازت لے لی گئی ھے یا نہیں ۔ 

(م) زیر دفعه ذبلی () درخواست موصول ہوۓ پر چیرمین 
درخواست دھندہ اور آُس کی بیوی یا بیویوں میں سے ھر ایک کو 
اپنا ایک نمایندہ مقرر کرتے کا حکم دے گا ۔ اور اس طرح تشکیل 
شدہ ثالبٌی کونسل ؛ اگر اس پر مطمئن ہو کہ مجوزہ نکاح ضروری 
اور درست سے تو وہ ایسی شرائط کے تحت' اگر کوئی ھوں؟؛ جن کو 
موزوں خیا ل کیا گیا هو سطلوبہ اجازت عطا کر سکتی ہے ۔ 

(م) درخواست کا تصفیہ کرتے کے معامله میں الی کونسل 
فیصله کی وجوە قلم بند کرے گی اور کوئی بھی فریق مقررِ کردہ 
طریقه کے مطابق مقررہ میعصاد کے اندر مقررہ فیس کی ادائی ہر 
درخواست برائۓ نگرانی ؛ مغربی پاکستان کی صورت میں متعلقہ کاکٹر 
کو اور مشرق پاکستان ىٗ صورت میں سب ڈیویژنل آفیس رکو؛ پیش 
کر سکتا ہے اور اس کا فیصله قطعی ھوکا؛ جس کو کسی بھی 
عدالت میں چیلنج نہیں کیا جا سکتا ۔ 

(و) ھر وہ شخص جو ابی کونسل کی اجازت کے بغیر کوئی 
تکاح کرےگ ؛ اس پر لازم هوگا کھ : 


(۸/۸۴۲5. 


جموعۂ قوائیں اسلام ادتعد نر 
(الف) مہر کی کل رقم ادا کرے؛ جو موجودہ بیوی یا بیویوں 
کاواجب ادا هو ؛ خواہ مہر معجل هو یا موجّل اور اگر 
وہ مہر ادا نہ کیا جاۓ گا تو بطریق مالیۂ ارافی 
قابل وصول ھوگا۔ 

(ب) استغائہ داثر کیے جائۓے کی صورت میں مجرم قرار دے" 
جائے پر قید سادہ کا مستوجب ھوکا جو ایک سال تک 
ہو سکتی ہے اور یا جرمانہ عائد کیا جائۓۓ گا جو پابچ 
زار روے تک عؤ سکتا ے یا دونوں سزائیں دی 
جا سکتی ہیں ۔ 

مذکورہ بالا دفعہ کے تحت مغربی و مشرق پاکستان کی صوبائیق 
حکومتوں ے جو قواعد وضع کے ہیں اس کے تحت ان اسباب کا بھی 
ذک رکیا گیا ھے جن کی بناء پر البٔی کونسل سو 
دے سکتی ےۓے “ وہ اباب حسب ذیل ہیں 





() بانجھ پن ۔ 

(+) جمانی کمزوری۔ ٠‏ 

() تعلقات زنا شوئی کی برقراری کے لیے جسانیٴ ناموزوئیت ۔ 

(م) اعادهۂ حقوق زوجیت کی ڈگری ہے بالقصد گریز ۔ 

(ع) موجودہ زوجہ کا پاکل پن ۔ 

مذکور بالا قواعد کے تحت جو اسباب بیارں کے گۓے ہیں وہ 
حض بطور تمثیل ہیں ۔ در حقیقت زوجۂ اول کی حیات میں دوسرے 
نکاح کی اجازت شرعی مصالعح ی‌ تابع ہونی چاہے ۔ شرعی مصلحت 
کیا ھے ؟ اس کا لحاظ ہر معاملے ماوقا پر موقوف 
ہوا ۔ ۰٠‏ 


(۸۷۸۱۶٥5٢. 


دفعه ۱۸] 


انعقاد اور جواز نکاح ؟۳َّ'"( 


کو 
پاکستارں کے نافذ الوقت قانون میں ایک بیوی کی 
موجودگی میں دوسرے نکاح کی اجازت کے حصول کے لیے 


۔موجودہ زوجہ کی مرضی غیر منطقی اور غیر حقیقی ےہ 


اس کو ۔حذف کر دینا چاھے ۔ نیز دوسری شادی کے 
سلسلے میں الٌی کونسل کا تقرر بھی غیر ضروری ے ۔ 
کیونکە موجودہ بیوی کو فریق کی حیثیت حاصل نہیں ۔ 
دراصل یه معاماہ عائلی عدالت کے روبرو پیش کیا جانا 
چاہیے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری مباعت کہ 
بعد اجازت دینے کی جاز هو ؛ جیسا که قانوں ھذا کی 
مذکورہ بالا دفعہ میں ذکر کیا گیا سے ۔ 


(۸/۸۱۴۲5. 


تھا اپ 


. ایل 


کتب فقه میں جو نکاح) صحیح تکاح کی خالف صورت میں هو اس 
کو نکاح فاسد یا نکاح باط ل کہا گیا ہے ۔ بد نصیی ہے فقہ یکتابوں 
میں فاسد اور باطل کے الفاظ کا استعمال غیر حتاط اور پر کیا گیا ہے 
جس کی وجہ سے نکاِح کے فاسد ہونے کا مسئلہ کا الجھ گیا ےہ ۔ 
کیوں کہ نکاح کی جن صورتوں کو فاسد کہا گیا ىے بعض جگه ان 
کو باطل بھی کہا گیا ے ۔ اس لیے ضروری ےہ کہ اس مسئلہ کا 
دقت نظر سے جائزہ لیا جاۓ۔ 
فقہاء نے نکاح فاسد کی مثال میں جو صورتیں پیش کی ہیں ان 
میں بعض صورتوں کو باطل بھی کہا ہے الہتہ بعض صورتیں ایسی 
بھی .میں جن کے لیے صرف باطل ہی کا لفظ استعال کیا گیا ہے ۔ 
چنا چہ کتب فقہ میں نکاح فاسد کی حسب ذیل صورتیں تصریج کے 
ساتھ بیان کی گئی ہیں 
)0( بغیر گوااہوں کے نکاح ۔ 
(م( ایک عقد میں دو بہنوں سے نکاح ۔ 
)۴( یکے بعد دیگرے دو بھنوں ہے نکاح جس میں پہلا نکاح 
معلوم ہو تو دوسرا نکاح ۔ 
(م) بحرمات سے نکاج ٤‏ خواہ محرمات نسبی ھوں یا ازدواجی 
یا رضاعی ۔ 


(۸۷۸۱۶٥5٢. 


برامومماہ 








صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح "6۴" 

() کسی سسلان کا کسی کافرہ (غیر کتابیة) سے نک5ح ۔ 

(ہ) کسی کافر ذمی یا حربی کا کسی مسلمہ سے نکاح۔ 

(ے) کسی عورت کا مرد پر جبر کر کے مرد کی رضامندی کے 
مات 

(م) معتدۂ غیں سے تکاح ۔ 

(و) لاعلمی میں منکوحہ غمیں سے نکاح ۔ 

(.:) علم رکھتے ہوۓےۓ منکوحہ غیر سے نکاح ۔ 

() چار بیویوں کی موجودگی میں پانچویں عورت ہے نکاح ۔ 

(+م) اپنی زوجہ کی عدت میں اس کی ہمشیرہ سس نکاح ۔ 

(۱۴) مطلقہ ثلاث سے نکاح ۔ 

(م) دیگر حرمات بالنسب یا بالرضاع کو جمع کر کے تح ۔ 
یعنی ایسی دو قرابت دار عورتوں کا ایک سرد کے تلاح 
جمع ھونا جن میں ہے اگر ایک کو مرد فرض کر لیں تو 
ان کا تکاح باہم جائز نہ هو ۔ 

نکاح فاسد کی یه صورتیں ردالمحتار و درالمختار جلد ‏ باب المہر 
صفحد وھم ؛ فتح المعین شرح الشرح کنزالدقائق جلد ء باب المہر 
صفحہ ,ہہ ؛ فتح القدیر جلد پ ؛ مصر باب العدت صلفحه وے؟ ؛ 
جممالانہر ٤‏ مصر جلد ‏ باب المہر صفحه نے اور جرالرائق ؛ مصر 
ِ جلد م صفحہ ۱ میں بیان کی گی ہیں ۔ 
مذکورہ بالا نکاحوں میں حسب ذیل نکاحوں کے لیے باطل 
کا لفظ بھی استعال کیا گیا ھے : 
(ن) یک بعد دیگرے دو بہنوں سے نکاح کی صورت میں اگر 
به معلوم ہو کہ دوسرا نکاح کون سا ے تو تناح افی 
کے لیے باطل کا لفظ استعال کیا گیا ے ۔ (ردالمحتار و 





(۸۸۷۸۱۴۲5٢. 


جموعۂ قواییںی اسلام 
درالسختار جلاع ضفحات سو ۔ وم جمع الائہر جلد ‏ 
صفحد و ہم ؛ بحرالرائق جلد م صفحھ  ,۳‏ ؛ فتح القدیر ؛ 
جلد پ صفحدھ ہس ؛ فتح المعین جلد پ صفحه م0)۔ 


20 
۱ 
2 


8 


() محرمات سے نکاح خواہ موبلہ (دانمی) ہو یا موفته 
(عارضی) ۔ (ردالمعتار جلد ہم صفحه وےم)۔ 

(۳) کافر کا کسی مسلمہ ہے نکاح (ردالمحتار و درالمختار جلد 
باب ثبوت النسب صفحھ ےہ و جلد م باب المہر 
صفحه و۹ ۱ٍم)۔ 

(م) باوجود علم کے منکوحۂ غیر ہے نکاح (فتح القدیر جلد 
٠‏ باب العدت صفحه ے ؛ درالمختار بر حاشیه ردالمحتار 
جلد ‏ باب العدت صفحہ مہ ؛ فتح المعین جلد م باب 
ااعدت صفحه ہمپ؛ يرالرائق جلد م باب العدتٴ 
صفحهن؛)۔ 1 


(ء) بیک وقت ایک عقد میں دو بہنوں ہے نکاح کی صورت 
میں دونوں نکاح (ردالمحتار “ مصر ؛ جلد پ صفحه موم ؛ 
مجمعالانہر؛ مصر؟ جلد م صفحہے ہم ؛ فتح المعین مصر؛ 
جلد پ صفحه م) ۔ 

بعض کتب فقه میں نکاح کی حسب ذیل صورتوے کے لے 

صرف باطل کا لفظ استعمال کیا گیا ھ : 

() محرمات سے نکاح ۔ 

(+) کافر کا سسلمہ سے تکاج ۔ 

(م) باوجود علم منکوحہ غغیر سے نکاح ۔ اور 

(م) عورت کی جانب سے مرد پر جج کر کے نکاج ۔ 





(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ء۱۴ 


نکاح فاسد اور باطل کا فرق : 

دیکھنا یھ ے که جس طرح فاسد اور باطل کے الفاظ ایک 
دوسرے سے ختلف می رکھتے ہیں کیا مذذورہ بالا صورتوں میں 
ان دونوں الفاظ کے استعال ہے ان کے احکام یعنی اثرات و نتاع میں 
و 

جہاں تک ثکاح فاسد اور نکاح باطل کی تعریف کا تعلق ے 
ان میں بین فرق کیا گیا ھے ۔ نکاح فاسد وہ نکاح ہے جس ہیں انکاح 
صحیح کی شرائط میں سے کوئی شرط مفقود ہو جب کہ نکاح باطل 
وہ ےہ جو فی نفسەکالعدم ہو یعنی جس کا وجود اور عدم برابر ھو۔ 
اسی طرح ان ہر دو کے احکام بعنی اثرات و نتابچ میں بھی فرق ہے ۔ 
نکاح فاسد میں جب کہ ہم بستری ہو گئی ہو مرد کہ ذمه 
عورت کا مہر (مسمی یا مہر مثل جو کم ھو) واجب هوجاتا ے 
نیز طلاق یا وفات کی صورت میں عورت پر عدت واجب ھہوتی ہے 
اور انہے جو اولاد ہوتی ہے وہ جائز ہوق ہے اس کے برخلاف 
نکاح :باطل میں نە مہر واجب ھوتاے نە عدت اور نہ ھی اولاد 
ثابت النسب قرار پاتی ے۔ 

شیخ امن ہام نے فتح القضدیر میں لکھا عے کہ بیوع میں شرعاً 
فاسد اور باطل کا فرق معتبر عے (اس لیے کە ان کا تعلق اموال سے 
سے اور اموال شرعاً محترم نہیں) نکاح میں اور فاسد اور باطل میں 
کوئی فرق نہیں (اس لیے کہ نکاح کا تعلق بضع ہے ےہ اور بضع 

شرعاً محترم ے) لہذا ہر فاسد نک5ح؛ ود وس و 

گیا ہو؛ باطل ہے۔ 
نتیجه فکر : 

چنا چہ مسئله کا دقت نظر سے جائزہ لیۓ کے بعد عم اس نتیچے 
پر پہنچتے ہیں کہ جو نکاح نصوص قطعيہ صربحہ کے خلاف ھوں وہ 


(۸۸۱۴۲٥5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام 

باطل ہیں اور مذکورہ بالا تمام صورتوں میں نکاح باطل ھے ۔ البتد 
بعض دیگر صورتوں میں (جن کا ذکر آگے آۓ کا) صحبت کے بعد 
نکاح فاسد کے احکام مر تب ھوے ہیں۔ در اصل ان صورتوں میں بھی 
نکاح فاسد کے جو احکام مر تب ہوتے ہیں وہ نکاح کے احکام نہیں ھیں 
بلکہ وطی(جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء نۓ صرف اس لیے مرتب 
کے ہیں کہ یہ جماع صورتاً نکاح کے مشابہ ہوۓ کی وجہ سے زنا 
نہیں رہا اور شبہ یالعحل ٢‏ شبہ یالفعل یا شبہ نی العقد کی وجه 
سے حد زنا ساقط ہو گئی ۔ اسی بناء پر فاسد نکاح میں وجوب مہر ؛ 
وجوب عدت اور ثبوت نسب کے باوجود بالاتفاق تمام ائمہ اور 
فقہاء کے نزدیک ان صورتوں میں فساد ظاہر ہو جانۓ ہر مرد کے ٣‏ 
لیے وطی کرنا حرام ے اور عورت کو این نفس پر قدرت دیناً 
بھی حرام سے ۔ نیز عدالت پر واجب ہے کہ مرد و عورت کے 
درمیان تفریق کرا دی جاۓ کیوں کہ ان صورتوں .میں عورٹ کا 
شرعاً عّل کاٍح هونا نہیں پایا گیا ۔ بالفاظ دیگر جس مل (عورت) ہر 
وطی کا فعل خالص زنا کے درجے میں ہو جس کے حرام ہونے میں 
کسی قسم کے شبہ کی گنجائش نہ ہو ؛ وہ تکاح باطل ہے ۔ بصورت 
دیگر وطی باللّبہ کے احکام سرتب ہوں گے جس کو اصطلاحاً نک 
فاسد کہا جاتا مے ۔ 


جج 
جن صورتوں میں وطی حرام ے ان میں فعل کے حرام 
هوے کی بناء پر حکومت کو تعزیر دیۓ کا حق حاصل 


ہے ۔ جمہور فقہا کے نزدیک فعله حرام کے ارتیاب ہر 
تعزیر دی چاھے ۔ ضرورت ہے کھ ای انعال کو 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥5٠. 








ا دقلعة أو‌]۲ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ْ 


جن کا تفصیل ذکر اس باب میں کیا گیا ہے حکوبت 
قابل تعزیر قرار دے کر تعزیرات پاکستان میں شامل 


کرے تن 
تلاح محیح ۹۔ وہ کاخ جو شرع کے عین مطابق هو اور جمله ارکان اور 
شرالط کی پابندی کے ماتھ بلا کسی شرعی مالع کے بتعتد وا دوء 
تکاح صحیح کہلاۓ کا ۔ 


تاج صحیح کے اثرات ٥۔‏ نکاح صحیح ہے زوجی ن کو حسب ذیل حقوق حاصل ہوں کے : 

() دائمی رشته زوجیت و حقوق حبس زوجہ (ہیوی کو پابند 
بناۓ کا حق) (الّا یه کە طلاق واقع هو جاۓ یا کسی اس شرعی کی 
بناء پر تفریق واقع هو یا کوئی فریق س جاۓ) ۔ 

(ہ) حق مقاربت جنسی ۔-- 

(م) حرمت مصاھرت ۔ 

(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) سب اولاد ۔ 

(ن) حق مہر زوجە - 

(ہ) حق نفقهٴ زوجه ء راحت و آسایش بقدر استطاعت ۔ 

(ے) حق وراثت اولاد مابن زوجن ؛ اور 

(۸) دیگر استمتاع جس کی شرع ۓے اجازت دی هو ۔ 

زوجین کے حقوق و فرائض کے سلبۓ میں خداوند تعالیٰ اور 
شارع عليه السلام حضرت محمد مصطفے صلی اللہ علیہ وسلم نے 
مسلانوں کو واضح اصول اور ھدایات دی ہیں ۔ چنا خداوتد 
تعا ی فرماتا ے : 
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نع قآممد 


جموعۂ قوائیی اسلام > [دنعی 

: ۱ 

''ولھن مثل الذی علیھن بالمعروف؛٤٥‏ : 

: 

یعی ‌دوں پر عورتوں کا بھی ایسا ھی حق هے جیسا کم 

آن پر سردوں کا حق ہے موافق دستور کے ۔ 

حقوق کو موافق دستور کہہ کر ان میں بڑی گنجائش 
و 

وسعت'پیدا کر دی گی ھے ۔ نیز الرجال قوامون على النساء ٣‏ 

ذریعه عورتوں پر مد کی برتری اور فضیلت کے اصول کو بیا 

کرکے زوجہ پر شوہر کی متابعت (بجز چند استثنائى صورتوںِی 

واجب قرار دی گی ے ۔ جسرکی تفصیل قرآرے و حدیث میں اوو 

کتب فقه میں موجود ے ۔؟ 


۱۔ لکاح فامد وہ لکاح ے جس میں لکاح مع ی کیل مر 
مفقود ھو۔ 
















ب1 


صریجع : 
بیلی؟ اور امیر علی' کے خیال میں اگر تکاح کے موائع شرعی 
اسباب التحرع (0٥1اذطا51ا2۲0‏ ٥٤ہ‏ 59ئ]) عارضی نوعیت کے ہیں 
یعنی کسی بھی وقت دور ہو سکتے ہیں تو نکاح فاسد ھوکا اور ا 
موائم شرعی دائمی یں تو نکاح فی نفسه باطل اور حرام ہے ۔ 
لیکن قرآن و سنت میں اس قسم کی کوئی تفریق نہیں کی 
چنامچہ اگر نکاح کے وقت متناکحین یا انْ میں سے کسی ایک کی ذا 
)١(‏ پارہم مور تساء۔ : 
(:) فتاویٰ قاضی خاں' مطبوعہ هند ٴ' کتاب النکاح* ہاب حقوق الزوحیة ۶ 
صفحہ , میں کچھ حتوق مندرج ہیں۔ اور فتاویٰ عالمگبر 
(عری) مطبوعھ ند ' کتاب الشکاح کے آخر صفحہ ہم میں بھی 
حقوق مذ کور ہیں ۔ 


(م) ڈائجسٹ آف ےنڈن لا ' صفحه ےر ۔ 
(م) محمڈن لا ٴ جلد دوم پان چواں ایڈیٹن ' صفحه ۸۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


دفعه ۲۰ 


اح فاسد کے اثرات 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۱ 


پر نکاح کرے کے سلسلے میں کوئی اس مانع شرعی (خواہ وہ عارضی 
ھی کیوں نه ھو) موجود هو تو اس عارضی امتناع کے ختم ھوۓے 
کا محض اسان نکاح کے وقت کے اثر قانونی کو تبدیل نہیں کر سکتا۔ 
اور اس امتناع کے باوجود اگر نکا ح کیا جاے گا تو وہ باطل ہوگا ؛ 
البته اگر مرد نے عورت ہے لا علمی میں وطی کر ی هو تو وطی 
بالشبہ کی بناء ہر مہر واجب ھوگا اور دونوں میں تفریق کرادی 
جاۓ گ ۔ اس صورت میں عورت پر استقرار حمل کے احتال کی بناء 
پر عدت واجب دوگ اور اگر اولاد ھوگ تو ثابت الانسب دوگ ۔ 
شیع مکتب فکر میں فاسد اور باطل نکاح میں کوئی فرق نہیں 
ے۔ ان کے نزدیک یا تو نکاح جائز ھوگا یا ناجائز - 
پرم۔ (الف) اگر دخول نہ ہوا ہو تو لکاح فاسد نکاح باطل کہ 
حکم میں ھوگا اور نتیجتاً طرفین کو ایک دوسرے پر کوٹی حق حاصل 
نە هو ۔ 1 
(ب) دخول کی صورت میں لکاح فاسد کے حسب ذبل 
اثرات و نشاع تب هوں گے : 
() مہر سمی یا سہر مثل دونوں مس جو کم هو ۔ 
(م) الثبات نسب اولاد ۔ 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقه اولاد - 
(ی) زوجهە کا نفقه تاوقتیکه فساد نکاح کا علم لە هو ۔ 
(و) ورائت اولاد ۔ 
(ے) عدت بصورت تفریق یا وفات شوھر ۔ 
(ہ) عدم توارث بن الزوجن ۔ 
(ج) نتاح فاسد کی صورت مس فساد ظاھر هو جاۓے ہر 


(۸۸۱۷۲٥5. 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دفعه إم 
تفریق واجب هو ۔ اگر زوجین خود تفریق اختیار لہ کرٹی تو حاکم ٴا 
عدالت ہر واجب هھوگا کەہ ان می تفریق کرا دے ء لیز وہ انہں : 
سزا دینے کا بھی مجاز ھوکا ۔ ِ: 


تثرج 

سہر ع 

نکاح فاسد کی صورت میں اگر مرد نۓے عورت کے ساتھ دخول ٴ 
نه کیا ہو اور تفریق ہو جاۓ تو مرد پر عورت کا کچھ مہر ٴ 
واجب نہ ھوگا اور ن ھی عورت پر عدت واجب هو ؛ لیکن اگر ٴٗ 
مد نے اس عورت کے ساتھ جاع کر لیا تو عورت مذکورہ کو مہر ؟ 
مسمی اور مہر مثشل میں سے جو کم مقدار هو دینا ہوا بشرطے کہ ۰ 
اس ثکاح میں مہر طے ہو گیا هو ۔ اگر نکاحج میں مہر طے ند ھوا : 
هو تو عورت مذکورہ کو مہر مشل دلایا جاائے گا؛ خواہ کتنا اظٗ 
فو و : 
نسب اولادع 

اولاد کا نسب اپنی ماں سے بر صورت خواہ وطی جائز هو 
یا اجائز ثابت ھہوتا ھے لیکن باپ سے صرف چار صورتوں میں ۔ٗ 
ثابت ہوتا ے )١(‏ نکاح صحیح کی صورت میں ()م) نکاح 
فاسد کی صورت میں (م) وطی بالثبہ کی صورت میں (م) اقرار 
بالنسب کی صورت میں ۔ 
حرمت مصاھرت : 

تکاح فإسد میں اگر دخول هو گیا ہو تو حرمت مصامرت ]٘ 
قایم ہو جاۓ گی ۔ خواہء وہ دخول حرام ھی کیوں نہ ہو اسیک ٴ 


(ھ) فتاویٰ عالنگیری ٭ مطع محجیدی کائپور * الجزء الثائی * کتاب النکاح باب 
الاسن ق النکاح فاسد ' صفحہ وم ۔ 
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دفعه ۲ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳ 
بنیاد قرآن پاک کی آیت ''و ربائیکم اللای فی حجو رکم من نسائکم 
اللاقی دخلم بہن' فان لم ٹکونوا دخلتم بن فلا جناح عليکم“' ہے ۔ 
جس میں اللہ تعا یل نے جن عورتوں سے جاع ہو چکا ہو ان ک 
بیٹیوں سے (جو دوسرے شوہر ہے ھوں) نکاح کرنے کو حرام 
فرمایا ہے ۔ اس کی بنیاد پر یە مشہور قاعدہ بنایا گیا ہے کہ 
”'والعقد علی البنات بحرم الامہات والدخول بالامہات یجُرم البنات؟“ 
جس کے تحت بیٹیوں سے نکاح کرنےۓ کی صورت میں ان کی ماؤںن 
سے نکاح کرنا حرام ہو جاتا ہہ اور ساؤں کے ساتھ جاع کرۓے 
سے ان کی بیٹیوں سے نکاح حرام ہو جاتا ے ۔ 
نتفقه : 

لکاح صحیح ہو یا فاسد باپ پر اولاد کا نفقه بہر صورت واجب, 
سے البته نکاح فاسد میں شوھر پر زوجھ کا نفقه فساد اھر نہ ھوے 
تک واجب ے اس کے بعد نہیں ؛ کیوں کہ جب فساد نکاح ظاہر 
ہو جائے پر مرد و عورت میں تفریق کراۓ اور حرمت استمتاع کا 
حکم ےہ تو نفقه کا سوال کیوں کر پیدا ہو سکتا ہے ؟ 
ورائت اولاد : 

چونکە تکاح فاسد میں ثبهہ ک بناءە پر حد زنا ساٹط 
ہو جاتی ہے اور اولاد ثابت النسب قرار پاتی ےہ اس لیے وہ ابنے 
والدین کی جائز وارٹ ہوگی اور شرع کے مطابق ترکے میں 
حصه دار ھو یىی ۔ 
عدت : 

کلم فاسد میں چونکه صورٹاً نکاح پایا جاتا ہے اس لیے 
عورت پر بصورت تقریق یا وفات شوھر عدت واجب ہو 


بشرطے که دخول ھوا عو ۔ کیوں که علوق (ا۔تقرار حمەل) 


(۸/۸۱۴۲5. 


سیت 


تکاح باطل 
تکاح باطل کے اثرات 


شرعی کے اعتبار سے باطل ہوتا ہے یعنی اس کی بتاء پر بیع باطل ] 





جموعۂ قوائیں اسلام [دقلد م " 


کا احتال هھ ۔ اگر دخول نہیں هوا تو عورت پر عدت واجب نل 
ہوگی کیوں کہ عدت کا حکم نکاح کی یناہ پر نہیں بلکە دخول 
کی بناء پرىے ۔ 









تفریق کی صورت میں عدت اس وقت سے شار ہوگ جب 
سے قاضی نے دونوں میں تفریق کرائی ہو بشرطیکہ دخول 
چکا ہو ۔ بھی حکم خود تفریق اختیار کرۓے کی صورت 
بھی ھوگا۔ 

فقہاء نے نکاح فاسد میں طلاق کی بجاۓ متارکت کا 
استعمال کیا ہے جس کے معنی باہم ایک دوسرے کو چھو 
دینا ےہ ۔ یہ طلاق ہے مختلف چیز ۓ چنالچہ نکاع قامد کی صورتبً 
میں دونوں میں سے ھرایک پر فسخ ننکاح واجب ہوگا۔ 
البتہ دخول کے بعد فریق ثانی کی موجودگ ضروری ہو گی۔ -: 

تکاح فاسد میں وفات پر عدت واجب نہیں ہوق الا يہ که 
دخول ہو چکا هو۔ 
توارث بین الزوجین : 

مام ائمہ کے نزدیک یہ سمئلہ متفقہ ہے کہ ثکاح کے فاسد 
ہھوۓے کی صورت میں زوجین ایک دوسرے کے وارث نہیں ہہوے ۔ 
سمم_ نکاح باطل وہ ے. جو فی نفسه کالعدم هو ۔ ۱ 
بم_ نکاح باطل باعتبار نتیجہ بالکلیہ ے اثر ہوتا ہے ۔ اس ہے 
ماہین فریقین کوئی ازدؤاجی حق یا وجوب پیدا نہیں ھوتا ۔ 

تشریحج 


امام محمد نے نکاح باطل کے متعلق کہا ہے کہ وہ تصرفات 


(۸۸۷۸۱۴۱٥5٢. 


دفعه ۲] صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۵ 


کی طرح کوئی شرعی حق یا وجوب پیدا نہیں هوتا۔* 
نکاح کے باطل یا حرام هونۓ کے اسباب حسب ذڈیل ہیں :۔ 
قرات۔ 
س۔ رضاعت ۔ 
م۔ مصاھرت ۔ 
م۔ اجتاع ؛ دو عرمات کا۔ 
ے۔ ملک ؛ دو کنیزوں کی جو آپس" میں بہنیں ھوں ؟ 
آن سے جاع ۔ 
وت شرک ؛ مثلڈ مشرکہ یا مشرک سے نکاح ۔ 
ے۔ طلاق الثلاثة ؛ اپنی زوجە کو ۔ 
ہہ حق الغیر ؛ مثا منکوحہ غیر سے نکاح ۔ 
مذکورہ بالا اسباب کی بناء پر باطل نکاحوں کا تفصیلی بیان: 
آگ ۓگ 
ماؤں' بشیوں' بینوں ‏ ی_ ماؤں ء بیٹیوں ء ہہنوں ء پھویچیوں ء خالاؤں ٤‏ بھتیجیوں اور 


پھویوں ' خلاؤن' ‏ بھائھیوں ہے نکاح ٤‏ خواہ وہ کتنے ھی پشت بیلے یا بعدی هوں ء 
بھتیجیوں اور بھانجیوں حرام ہے ۔ 


ے5 
۳ 
سریج 
عرب میں ایام جاعلیت میں یه عام دستور تھا کھ باپ یق 
ونات کے بعد اس کی بیویاں بھی متروکہ شار ھوی تھیں اور 
اس کے بیٹے ان سے تعلقات زوجیت قایم کر لیتے تھے ۔ اسلام نے 
اس رسم قبیح کا سختی کے ساتھ قلعم قمع کیا چنا چہ آیٹ قرآنی 
”لا تنکحو مانکح آبا ؤکم من النساء الا ماقد سلف+؛ کے ذریعه 


(ہ) والباطل من التصرفات الشرعیہ مالا حکم لە شرعا کالبیع الباطل (ہدائع 
الصنائم * کاسانی ' جلد دوم صفحهےمم) ۔ 


(۸۸۷۸۱۴۲٥5٢. 





ھ 


رضاعی 


سے کات 
ہے 


ماؤں ہپنوں 





جموعۂ قوانیںں اسلام [دفعه ۵ 


ان تمام عورتوں ہے جو آباؤ اجداد کے نکاح میں رہ چکی هوں 
تکاح حرام قرار دے دیا 2 


ای طرح ''حرمت عليکم اسہاتکم و بتکم و اخواتکم و ع|نکم 
و خالاتکم و بناتالاِخ و بناتالاخت+'۔* کہہ کر خداوند تعا لی 
لے بر بنائۓۓ نسب (ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ پہنوں ٤‏ پھوپھیوں ؛ خالاؤں ؛ 
بھتیجیوں ؛ بھانجیوں) آباؤ اجِداد اور اولاد اور دوسرے سلسلہ کے 
حقیمی رشتہ داروں مثلاٌ بھائی بہن اور ان کی اولاد سے نیز چچا؛ 
ماموں ؛ پھوپھی اور خالهہ ہے خواہ کسی بالائی یا زیریں درجه 
(:۲ع8 0 ) کی ھهوں نکاح مطلقاً حرام قرار دے دیا ہے ۔* 

٦‏ رضاعی ماؤں اور بہنوں ہے نکاح حرام ھے ۔ 


شریح 
شرع اسلام میں قرابت نسبی کے ساتھ ھی قرابت رضاعی کک 
بناء پر بھی نکاح حرام ھے ۔ چنا چہ آیت قرآنی ” حرمت علیکم ٠...‏ 
وامہاتکم الّی ارضعنکم و اخواتکم من الرضاعة “' کے تحت رفای_ 
ماؤں اور بہنوں ہے نکاح کی قطعی ممانعت کی گئی ے ۔١‏ 


(ے) پارم دورة النساء آیت ہم ۔ 
درغتار بر حاشيه ردالمحتار ہاب المحرمات ‏ طبوعه مصر ' ص مہم۔ 
فتح القدیر جلد سم مفحھ ےم مطبوعہ مصر۔ 
(۸) پارہ م سورة النساء آیت مم ۔ 
دربتار ہر حاشیه رد الہحتارہاب المحرمات ' مصر 'صلحھ مہرم 
فتح القدیر ' مطبوعہ مصر ' جاد م صفحھ ےنم ۔ 
(۹) کنزالدقائق مطیع عتبائی دھلی صفحه ےہ ۔ 
قدوری ' قرآن بحل کراچی ' صفحه ےم ٴ 
فتاویٰ عالمگیری عربی جلد ثائی کتاب التکاح صفحہ م ۔ درختار بر حاشيه 
ردالمحتار راب المحرمات مصر' صفحه ۵ہ۲۔ 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر جلد سم صفحه ےو ۔ 
عرالرائق جلد صفحه وو ۔ 
(ر) مار م سورة النساء آیت ٣م‏ ۔ ۰ 


(۸۸۷۸۱۴۱5٢. 





نات 


.کت 





٦ دقعه‎ 





صحیح ٴ فاسد اور باطل نکاح 7 
عام اصول یہ ےہ که وه عورتیں جو بر بناۓے قرابت نسب 
حرام ہوتی ہیں رضاعت ہے بھی حرام ہو جاتی هیں ۔ا! 
دودھ پینے والے پر دودھ پلانےۓ وا ی عورت کے خاندان 
کے وہ تمام رشتد دار حرام ہو جاتے ہیں جو دودھ پلایے وا ی 
عورت کی اپنی اولاد کے لیے حرام ہیں ۔ چنانچہ ایسے جملہ بے 
جنہوں نے ایک انا کا دودھ پیا ہو باہمی رضاعی بھائی بہن 
ہو جاے ہیں اور ان میں باھم نکاح حرام ھہوحاتا ہے ۔ لیکن 
رضاعت کے سبب حسب ذیل عورتوں سے نکاح حرام نہیں ےہ : 
() حقیقی ہہن کی رضاعی ماں سے ۔ 
() رضاعی بہن کی حقیقی ماں سے ۔ 
اس ماں کی تین صورتیں ہیں : 
(ابف) لڑکے کی حقیقی بہن کی رضاعی ماں جس کا دودھ 
لڑ کے نے نە پیا هو ۔ 
(ب) لڑکے کی رضاعی بہن کی نسبتی ماں جس نے لڑکے 
کو دودھ نە پلایا ھو ۔ 
(ج) لڑکے کی رضاعی بہن کی دوسری رضاعی ہاں ۔ 
(م) رضاعی بھائی کی حقیقی بہن سے -۔ 
(م) رضاعی بیٹے کی حقیقی بہن سے ۔ 
چنانچہ سنیوں کے نزدیک لڑکے کا باپ اس کی الا ک ماں یا 
بیٹی کے ساتھ عقد کر سکتی ہے جس کو اس نے دودھ پلایا هو 


(ر) وھوقوله علمه السلام حرم ۔ن الرضاع کا حرم من النسب۔ 
درنختار برحاشیە رد ال حتار ہاب المحرمات +“ مصر ' جلاد ' صفحه مہرم 
فتح القدیر * مصر جلد ٍ صفحه ے دم ۔ 
جرالرائق 'جلام صفحھومموومم:۔ 


(۸٥۱۷ )٥٢. 





جموعذ قوانیںں اسلام [دفعه ہم 
نیز چچا اور چچی کی آنا سے بھی نکاح جائز ے ۔؟ا 
شرالط رضاعت ‏ 
حنفیوں کے نزدیک ایک دفعه دودھ پینا رضاعت کے رشتہ کو 
قائم کر دیتا سے اور اپنے اثر کے لحاظ سے مائع نکاح ہے ۔ البتہ 
شافعیوں کے نزدیک کم از کلم پایچ مرتبہ دودھ پینا شرط ہے ۔ 
لیکن شیعوں کے نزدیک رضاعت صرف اس صورت میں نکاح کے لیے 
مان شرعی ہو سکتی ہے جب کہ لڑکے نے پندرہ سرتبہ یاکم ازکم 
ایک دن اور ایک رات دودھ پیا ہو ۴ لیکن وضاعت کی حرمت 
عارض ہوے کے لیے ضروری ے کہ دودھ پلاۓ جاۓ کے وقت بجچە 
یا بجی کی عمر صاحبین کے نزدیک ى سال تک اور امام ابوحنیفہ کے 
نزدیک ڈھائی سال تک ہونی چاہے ۔١ا‏ (اس مسشثلہ میں مقتیل بہ 
فول صاحبین کا ے اور اسی پر عمل کیا جانا چاہیے) ۔ اگر اس سے 


۰) جامع الاحکام نی فقہ الاسلام ' صفحھ ہے ۔ 
ابحر اارائق 'جلد سم' صفحھ جم ۔ در ختار ہر حاشیه ردالمعتار ' 
جلد م'صفحه ہوم ۔ 
فتح القدیر' مصر ' جلد م ' صفحات . مہ ۔ جمع الانهر 'جلد إ' صفحات 





إے-۵ے٣۳۔‏ 
(+) قدوری ' قرآن ل کراچی ' صفحه ۵۵ ۔ 
جممع الائہر* جلد م ' مط,وعھ مصر ' صفحه دے ۔ 
ردالمحتار' مصر' جلد پ 'صفحه ۱۵م۔ 
فتح القدیر ' مصر ' جاد م ' صفحه ‏ ۔ 
(م) قدوری ' قرآن عل کراچی ' صفحه ٥‏ ۔ 
جمع الانھر ' مصر ' جلد ر ' صنحه دےم۔ 
ردالمحتار +' مصر' جلد مہ صفحه درم 
فتح القدیر ' مصر' چالد م ' صنح م ۔ 
(م) شرائم الا سلام مطبوعه طہران ۶ ایران 'صنحه وہےو۔ 
(۹) فتع القدیر' مصر' جلد م 'صفحھ م ۔ : 
ودالمحتارو در تار ' مصر' جلد پ 'صفحھ ۳رم۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 








]٢٦ مه‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 


زائد عمر کے بے کو دودھ پلایا گیا تو حرمت قائم نہ ہوگی ١‏ 
اس کی علت ید ہے کہ طبعی نظام میں یچد کی جسانی نشو و تما کے 
لیے دو سال تک کی عمر میں دودھ کا وھی درجہ ہونا ےہ جو 
مارے لے دوسری اغذیه کا ہے ۔ دو سال کی عمر کے بعد دودھ کا 
پینا یا پلایا جانا بطور تفکہ هو سکتا ے بطور تغذیہ نہیں ۔ 

رضاعت کی دوسری شرط یہ ے کہ دودھ پلانۓ وا یل کی عمر 
نو سال یا اس سے زائد ہو تو حرمت رضباعت قائم ہوگی چنانچہ اگر 
کسی لڑکی کی عمر و سال سے کم ہے اور آہے دودھ آتثر آیا تو 
آُس کے پلانےۓ ہے حرمت رضاعت ابت نہ ہوگی _۱۸ 

اس کی علت یہ ہے کہ کوئی لڑکی نو سال کی عمر سے پہلے بالغ 
نہیں هو سکتی اگر نو سال سے پھلے دودھ آتر آۓ تو وہ دراصل 
دودھ نہ ہوگا بلک طبی اصطلاح میں ایک رطوبت ے جو بعض 
جسانی اسباب و عوارض کی بناء پر جمع ہو جاتق ےہ اور خارج ھوتے 
لگتی ہہ ۔ بعض اوقات یه رطوبت مرد میں بھی پیدا ہو جاتی ےہ 
چنانچہ فقہی مسئلہ ہے کہ اگر مرد کے جسم سے رطوبت دودھ ک 
شکل میں خارج ہو اور بی جاۓ تو حرمت رضاعت قائم نہ ہوگی ۔ 

اس کی دوسری عُلت یہ ہے کہ لڑکی کی شرعی بلوغ کی عمر 
کم از کم نو سال تھے اور وہ نو سال ہہ پہلے شرعاً غبر سکلف ہے ۔ 
اور چونکه رضاعت س۔ حرمت کا ثابت ھونا ایک تکلیف شرعی ے 


جو صرف ملف ھی پر ثایت عو سکتی ھ اس لیے نو سال سے کم 





(؛) قدوری “ ترآن عل کراچی ؛ صنلحه دیےر۔ 
نتح القدیر ' مصر 'جلد م ' صفحھ ہد ۔ 
رد النضاز بر2 جلت م5 ففعه پرمد 
(۸ر) فتح القدیر + مصر ' جلہ ےم ' صقعه ؛ ۔ 
ردالمثار* مصی* جلھ ‏ ' صقحهھ ۱۹م ۔ 


۷۳۵.٠ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه ہم ل 


ٰ 


: 


عمر کی لڑی چونکہ غیر سیف ہے اس لیے اس کے دودھ آتر آۓے 
عام طور بر رضاعت چھاتی ہے دودھ چوسنے سے ثابت ہوتی ۓ ُ 
ا 


اور دودھ پلاۓ جانۓ کی صورت میں حرمت وضاعت قائم نە ھوگ ۔ 


لیکن اگر دودھ چھاتی ہے نکال کر منە میں ڈال دیا جاۓ تب بھی 
رضاعت ثابت ہو جااۓ گی ۔۹! 

اگر عورت کا دودھ گاے ؛ بھینس یا بکری کے دودھ میں ملا 
دیا ٤‏ اگر عورت کے دودھ کا حصہ غالب ہے تو حرمت ثابت ھوگی 
ورنە نہیں؟؟ ۔ لیکن اگر غورت کے دودھ کو کسی شے کے ساتھ ملا 
کر پکایا جس سے کہ پختہ ہو کر متغیر هو گیا اور وہ بچە نے کھایا 
تو ؟ُسے کواۓے ہے حرمت وضاعت متعلق لہ ھوگی کیونکە وہ رضاعت 
(دودھ پلائی) نہیں ے ۔ا؟ 
رفاعت کا اثر 

اگر بلا علم ایسے مرد و عورت آبس میں نکاح کر لیں جن کا 
نکاح بسبب رضاعت حرام ہو تو جب اس کا علم ہو جاۓ گا تو 
ان ہر تفریق واجب هھوگ ۔ اگر وہ بذات خود تفریق اختیار نە 
کریں تو قاضی پر واجب ہوکا کہ ان میں تفریق کراۓ۔ کیونکھ 
فساد عقد ظاھر ہو جائۓے پر وہ ابی سابقہ حالت پر قامم نہیں رہ 
سکتے ۔ اگر وہ قبل دخول تفریق اختیار کر لیں تو زوجە کو 


(۹) فقاو قاضی خال ' مطبوعھ مطیع مصطذائی مند ' صفحه “۱۹ 
ردالمحتار و درغتار* مضر' جلد م' صفحه 1۳م۔ 
قتح القدیر ' مصر * جاد س ' صفحه یرہ 
(.م) فناویٰ قاضی خاں ' مطبوعہ مطبع مصتافائی ند ' صفحه ۹۱ 
رد المحتار'مصر' جاد ع' صفحھ رہم۔ 
فتح الۃدیر' مصر ' 
(ء) بدائم الصٹائم ' الکا۔انی ' صر * کتاب الرضاعت ٭ 
' صفحہ ہم 
فتح القدیر ' مصر * جاد سم ' صفحم ور 






جاد مب +صفحھف٘یر۔ 


ردالءحتار ' مصر' جاد ء 


۷۸۷۷3. 





دفعه ۲۰ 
ِ 


ماس سے ںکاع 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 1 
کچھ نہ مل گا لیکن اگر دخول کے بعد تفریق ہو تقو زوجہ کو 
مہر مشل ملے گا۔ اگر کوئی مہر مقرر نہ ھوا هو اور اگر مہر مترر 
هو گیا تو مہر مسمی اور مہر مثل میں سے جو کم ہو ملے گا۔ 
چونکہ نکاح فاسد تھا اس لیے مد پر عدت کا نفقهہ واجب نہ ھوا؟'۔ 
ے۔ کسی مد کا اپنی ساس سے نکاح کرلا حرام ہے۔ 


٭ج 


آیت قرآنی '”حرمت علیکم .., وامہات نساثکم)؛ (یعنی حرام 
کی گئیں مم پر.. . تمھاری بیویوں کی ائیں) کے تحت بیوی کی ماں 
یا نانی سے خواہ وہ کتنے ھی اونیے درے (٥۶۰عە:0)‏ یىی ہوں نکاح 
حرام ے ۴۔ 
سئله کی بیاد : 

مسئله کی بئیاد یه ے کہ بیوی یا شوھر کے اصول سے بوجھ 
ازدواج ثکاح حرام ہو جاتا ھے چنا چە بیوی کی ماں ؛ انی ؛ دادی 
خواہسگی ھوں یا سوتیلی اور کتنے ھی اونچے درے کی هہوں اس 
صد پر حرام ھہیں,۔ اسی طرح بیوی کے لیے شوہر کے آباؤ اجداد 
سے ثکاح حرام ےہ ۔ 

یچاں اس اس کی وضاحت ضروری ےہ کہ زوجہ کی اولاد سے 
نکاِح کرنے کے سلسلے میں صحبت کی قید لگائی گئی ہے یعنی یہ کہ 
عورت ہے صحبت ہو چکی ہو ۔ چنانچہ اگر صحبت ہے پہلے طلاق دے 
دی تو اس کی اولاد ہے نکاح جائڑ ہوگا؛ لیکن زوجہ کی ماں ؛ 


(م) الاحکام الشر یعة الاسلامیه نی الاحوال الشخصیه ' مصر ٴ عمر عبدالہ 
ُ صفحه وی ۔ 
(۳م) پارەم سورۃ نساء رکوع م آیت ہر ۔ قدوریٰ' قرآن بحل کراچی 
کتاب التکاح صفحه ےم ۔> 
کنزالدقائقی ' مطبع متبائی دھلی ' کتاب النکاح ' صفحه و ۔ 


(۸٥۱۴۲٥٢. 


سوتھلی بیڈیوں ہے اح 


جموعذ قوائیرں اسلام إ[دعے 
انی و دادی وغیرہ سے نکاح کی مانعت غیر مشروط اور مطلق ے ۔ “ 
تکاح کے بعد زوجد ہے صحبت کی ہو یا نہ کی هو حرمت مصاھرت 
قائم ہو جائۓ گی اور اس کی ماں وغیرہ سے نکاح نہی ںکیا جا سکتا ۔ 
بلکە رشتۂ ازدواج قائم نه بھی رے تب بھی حرمت باق رھتّی ے٣۔‏ 


یہی صورت ژوجھ کے لیے شوھہر کے ہاپ دادا وغیرہ ہے تکج 


کرنے کے سلسلے میں ہے ۔ 


۸۔ کسی مرد کا اپنی سوتیلی بیٹی ہے ء جو اس کی مدخوله بیوی 
کے بطن سے ہوء انکاح حرام ہے ۔ 


نشریح 

آیت قرآنی ”'حرمت علیکم . . . وربائبکم التّی فی حجو رکم من 
النساء کم ای دخلم بھن فان لم تکونوا دخلتم بین فلا جناح 
علیکم “۶ ( حم ہر حرام کی گئیں ... وہ بیٹیاں جو ان عورتوں کے 
بن سے ہہوں جن سے حم نے صحبت کی ہے اور اگر تم نے صحبت 
نہیں کی ہو تو حم پر کوئی گناہ نہیں) کے تحت ان سوتیلی بیٹیوں سے 
تکەح حرام ہے جو ان بیویوں کے بطن ہے ہوں جن ہے صحبت ہو 
چکی عو ۔ 

چنانچہ اگر زوجہ سے صحبت نہ ہوئی ہو اور بلا صحبثٗ طلاق' ] 


(م) فتاویٰ عالنگیری (عری) مطبع مجیدی کان پور ۔ کتاب النکاح باب م 
درعتار و ردال مار جلد م صفحه پرپےء ٴ 
فتج القدیر ' مصر' چلد ں صفحه دم ۔ 
مع الائہر مصر* جللےر صفحف وم۔ 
موطا ' امام مالک' نورنےمد کراچی' باب ۔الا بجوزمن نکاح الرجل 
ام المرأ۔ صنحات جم ۔ ہمم۔ 


(وم) پارہم سور ساءرکوع م آیتٍ ۔ 





(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 


دفعه ۹ 


حقرقی ہڈوں کی ہو یپوں 
اکس س شسہ سس 


اس 5ح 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ات 
ہو جائۓ تو سوتیلی بیٹی سے نکاح ک مانعت نہیں ہے "۔ 
اس ضمن میں حعض خلوت صحیحہ دخول کے مترادف نہیں ے×٣۔‏ 
مسثله ی بنیاد : 
دراصل اصول یه ے کہ بیوی یا شوہر کےہ فروع سے بوجھ 
ازدواج تکاح حرام ہو جاتا جے چنانیہ ببوی کی بی یا بیوی کے 
بیٹے کی بی خواہ کتتے ھی نیچے درجے کی ہو یا ببوی کے نواعے 
یا ہوتے کی بیٹی سے نکاح حرام ہو جاتا ھے ۔ اسی طرح شوھرک 
اولاد ہے خواہ وہ سگی هو یا سوتیلی اور کتنے ھی نیچے درجه کی 
ہو نکاح حرام ہو جاتا ے بشرطے کە عورت ہے صحبت ہو چکی ھو 
اگر صحبت ند ہوئی ہو تو حرمت مصاہرت قائم نہ ھوگی ۔ 


وم۔ کسی مد کا اپنے حقیقی بیٹوں کی بیوبوں سے کاح حرام هے ۔ 


تشریح 
آیت قرآنی ”'حرست علیکم.,.,و حلائل ابناەکم الین من 
اصلا ہکم ؟۶ کے ترت پیٹۓے ؛ پوتے یا نواس کی بیویوں سے خواہ وه 
کتنے ہی زیریں ہشت کے ہوں نکاح حرام ہے ۴۔ خواہ بیٹے نے انی 
زوجہ ہے صحبت کی هو یا نہ کی هو لیکن اگر بیٹا متبیل هو تو اس 


کی زوجہ ہے (بعد طلاق یا وفات شوهر) نکاح حرام نہیں ہے" ۔ 





(ہم) قدوری ' قرآن عل ' صفحه ہو ۔ 
کنز اادقائق ' مطبع غعبائی دھلی' صناہرو۔ 
(ےم) ذغیرہ بحواله فتاوی عا'مگیری جلد انی کتاب الٹکاح ہاب سم صفحه م ۔ 
(ہ() پارم سورۃ النساءم آیت ٣‏ 
قدوری ' قرآن حل کراچی ' صفحه ۹۸ ۔ 
(۹ء) فتاویٰ عالمگی ی عری مطبع مجیدی کان پور ' جلد ائی ' کتاب النکاح ' 
واب سے ' صفحه م ۔ درختارو ردالمحتار' جلدے ' صفحه ۸۹ء ۔ 
قتح القدیر ''مصر ' جلد م' صفحه ٠۳۵۸‏ 
رجہ الانہر ' مصر جادں ' صفحھ رجیم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


برکشی 


اجتاع خواھران 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقةا ےم 
٭سم۔ ایسا لکاح جو ایک ہن کے نکاح میں هوۓ ہوۓ اس کی 
دوسری بین سے کیا جاۓ حرام ہے۔ البته بیوی کے س جاۓ یا ہے : 
طلاق دے دینے اور عذت گزر جانۓ کے بعد اس کی بین سے انکاح 
جائز هوگا۔ 
استٹناء : اگر مرد ۓے لا علمی کی حالت میں ایک پپن کے لکاح _ٴ 
ہیں هوۓ هوۓ دوسری بہن سے لکاح کیا اور شبہ کی بناء پر صحبت ٴ 
کر لی تو نتاح انی پر فاسد ںکاح کے احکام مرتب ہوں گر 
لیکن ان ہر فساد ظاھر هو جاۓ پر تفریق واجب ھوگی ء اگر خود 
تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓگی اور ان _ 
کو سزا دینے کی از هوگی ۔ 
تشریح 
بیک وقت دو سگی بہنوں کو نکاح میں رکھنے کی قرآرں پاک 
میں ممانعت آئی ھے چنا مچہ ''حرمت علیکم , ., , ان تجمعوابین الاختین؛؛ 
''دو بہنوں کو (ایک سد کے ناج ہیں) جمع کرنا تم پر حرام 
کیا گیا “ کے صریح حکم کے پیش نظر ایک بہن کے نکاٍح میں 
ہوے کک صورت میں اس کی دوسری بہن (یعنی سا ی) سے تکاح حرام 
ے۔* 
فقہاء کی رالیی ؟ 
دو سی بہنوں کے بحیثیت زوجھ اجتاع کے سلسلے میں امام رازی 
ے ابٹی تفسیر کبیر میں لکھا ہے کہ ”ان تجمعوابین الاختین؛؛ 
سے در اصل اپنے سیاق و سباق کے سبب:''حرمت علیکم الجمع بین 


(ء) المبسوط!' الرعسی ' مر صفحات وویں۔ 


(۸۷۸۱۱۷٥٢۱. 





دنعه ۴ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح تج 
الاختین؟“ ماد حے ۔' یہی بات الکلسانی مصنف بدائع انصنائع نے 
بھی لکھی ہے کہ اس پر اجاع ھے کہ دو سگی بہنوں کا نکاح میں 
جم عکرنا حرام ہے ؛ کیونکہ اللہ تعا ی کے قول کے مطابق ات 
تجمعواہین الاختین)؛ اللہ تعا ی کے قول ””٭حرمت علیکم . امہاتکم؛؛ 
پر معطوف ہے اور اس'کا سبب قطع رحمی ہے ۔؟؟ 
چنا پہ اگر ایک ساتھ نکاح کیا جااۓ تو دونور نکاح باطل 
ہوں کے اور اگر یکے بعد دیگرے کیا جائےۓ تو پہلا نکاح صحیح 
اور دوسرا باطل ھوکا ۔٭ اور اگر دو بہنوں کو علیحدہ علیحدہ 
نکاح میں لاۓ اور یه معلوم نہ هو یا یاد نہ رعے کہ پہلے کس کے 
ساتھ نکاح کیا ھے تو ان میں (یعنی مرد اور دونوں عورتوں میں) 
تفریق کرادی جاۓ گی البته فتاوعل عالمگیری جلد ان یکتاب نکاح 
میں شمسرالامہ امام سرخسی کی کتاب یط۶“ کے حوالے سے لکھا 
ے کہ اگر دو بھنوں سے یکے بعد دیگرے نکاح کیا جاۓ تو دوسرا 
نکاح فاسد ھوگا ۔ لیکن امام سرخسی انی دوسری تصئیف المبسوط 
میں ”فان حرم بالنص الجمع بین الاختین'' کہہ کر اجتاع خواھرین 
کو حرام قرار دیتے ہیں ۔ 
(رم) جلد م صفحه ۸۲ ۔ 
(ہم) سقول لاخلاف ق آن الجمع ہین الاختین فی النکاح حرام بقولہ تع یل 
و آن تجموا بین الاختین معطو فاعلی قوله عزوجل حرمت علیکم اسپانکم 
ولان الجمغ بیۓھ| یقضی ا ی قطیعة الرحم (جلد ٭ صفحه )٥٦٢‏ < 
)٣۳(‏ فتاویل قاضی خان ' مطبوعه مصطفائی ؛ ہند ' صفحه پور ۔ ود المحتار 
مصر؟ جلد م صفحه روم ۔ ۰ 
جممع الانہر؛ مصر ' (ے۳مظھ) جلد م صفحه ۳٣۵‏ : 
(مم) ولوتزوج اختین فی عتدین ولم یدرالاول فرق بیثهہ و پینہخا 
(کنز الدقائق صفحه ۹۸)۔ : 
ردالمحتار ودر تار ' مبصضر' جلد' م صفحد وم ۔ جم الانہر* 
مصر' جلد و صفحه ۵٣م۔‏ 


(۸۷۸۱٥٢. 





جموعة قوائیرں اسلام [دقلةا ےم 


فتح القدیر میں جو در اصل ہدایہ کی شرح ہے اور جس کا 
پایہ ککتب ثقہ میں بہت بلند ھے لکھا عہ کہ نکاح باطل کے لیے بعض 
فقہاء نے فاسد کی اصطلاح بھی استمال کی ھے چنائچہ بیع کے برعکس 
تنکاح کے معاملہ میں باطل اور فاسد میں کوئی فرق نہیں تھے مثال 
کے طور پر فتاویل قاضی خاں مطبوعه مصطائی ؛ حند ؛ صنحه رو 
یی اس عبارت ''واذا تزوج الحرخمساعلی التعاقب جاز النکاج الاریع ۔ 
الاول ولا بچوز نکاح الخاسة وان تزوج خسآاً فی عقدۃ سد 
نکاح الکل+“؛ میں ”فسد)؛ باطل کے معئی میں ےہ ۔ 

اسلامی قانوں کے حاليه مؤلفین نے اس سسئلہ میں ختلف ‏ 
رایوں کا اظہار کیا ھے چنانچہ نواب سر عبدالرحمن ۓے دو بھتوں 
کے بیک وقت نکاح میں ہوۓ کی صورت میں صراحتاً کہا ے کہ 
اگر دونورے نکاح ایک ھی معاہدہ نکاح کے ذریعھ ععل میں آغۓ “ 
ہوں تو دونوں ناخ باطل ہوں گے ۔ اور اگر دو سگی بھنیں یکے بعد .: 
دیگرے نکاح میں آئی ھوں تو کے نکاح صحیح اور دوسرا باطل :. 
ہوگا _۴ 


سر عبدالرحیم دو سگی بہنوں کو نکاح میں جمع کرنۓے کی صورت ‏ 
میں نکاح ثانی کو اسد قرار دینے کے حق میں نظر آتے ہیں چنانچہ 

وہ لکھتے ہیں کہ ”جو نکاح مستتل ارم کے ساتھ کیا جاۓ وہ : 
باطل تھے مثاا اہی حقیقی بہن یا بھتیجی وغیرہء کے ساتھ اوو ایسی : 
عورتوں سے ناج جو عارضی طور پر منوع ھو مثلا بحالت عدت یا ' 
بغیر دو و گواھوں کی موجودگی کے؛ فاسد ے ے؟ 
جں نتج القدیر معیر جال و صفحھ ہے 
نم انی ٹیوٹس آف مسلائز لا ور ۔ 
(ےء) اصول فقه اسلام حیدرآباد دکن ۹۰۶ وع صفحھ ہوع۔ 





(۸۸۷۸۱۴٥٢٠. 





دفعه 0 


صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح ھا 
سکسینہ نے بھی ایسے تکاح کو فاسد لکھا هے'' 
جاڈ امیر علی ے بھی ایسے نکاح کو فاسد قرار دیا ہے ۔ا' 
ان کی دلیل یہ بے کہ ”'پہلا نکاح کسی بھی وقت فسخ کیا 
جاسکتا ے اور اس طرح دوسرا نکاح خود مُود صحیح مو حا 5اا 
لّا اور طیب جی نے بھی ایسے نکاح کو فاسد لکھا ھے ۔ 
عدالتی نظائر ہ 
شارحین و مؤلفین کے اس نقطۂ نظر کا اثر عدالّی فیصلوں پر 
بھی پڑنا لازمی و لاہدی تھا چنانچہ عند و پاکستاری کی عدالتوں 
کے فیصلوں کے مطالعہ سے یہ بات سامنے آتی ے کہ عدالتوں میں 
اس باب میں دو ختلف رائیں موجود رھی :ہیں ۔ ایک یه کە ایسا 
نک باطل ے اور اولاد نا جائز اور واثتک حقدار نہیں هو سکتی 
اور دوسری راۓ یه که ایسا یح فاسد ے ۔ اولاد جائز اور وراثت 
کی مستحق اور زوجه بعد زفاف (امعت) مہر (مقررہ یا مثل جو کم 
ھو) کی حقدار ھوگ ۔ 
خضر النساء ہے" جس میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل قرار دیا 
گیا ے ۔ دوسرا مقدمه عزیز النساء ہنام کریم النساء ھے'” جس میں 
ایسے نکاح کو باطل اور کالعدم قرار دیا گیا ۔ لیکن یمبئی هائ یکورٹ 
نے اپنے فیصلے بمقدمه تاج ہی بنام مولا خاں؟' کلکتہ ھائی کورٹ کے 
(رم) دی سلم لا صفحه ۹۔ 
(وس) بڈن لا پانہواں ایڈیشن صفحه ۲۸۰ - 
(ہم) ‏ صدر دیوانی عدالت مثتخب رہورٹس ٠٢‏ 


(رم (وورں) آئی ایل آر مم كلکكتة ٣‏ ۔ 
(ہم) (,ور) آئی ایل آر رم یی ٠۸۵‏ 


00م 











ےت 


جموعۂ قوائیر اسلام [دقعة ےم 


مندرجہ بالا فیصلہ سے اختلاف کیا اور دوسرے نکاح کو محض 
فاسد قرار دیتے هوۓ اولاد کو صحیح النسب اور جائداد کا وارٹ 
قرار دے دیا ۔ اس کے بعد مدراس اور لاھور کی ھائی کورٹوںی 
اور اودھ چیفکورٹ نے اس قسم کے مقدمات میں بمبئی ھائ یکورٹ 
ک نظیر کا اتباع کیا 


اگر ان نظاثر کا دقت نظر ہے جائزہ لیا جاۓ تو یہ بات واضح 


ہوگل کہ کاکتہ ہائی کورٹ نے آیت قرآنی ”حرمت علکم ... اق ٴ 


تجمعوا بین الاختین؛'” اور اولین تالیفات کو اھمیت دی جب که 
مبئی ائی کورٹ ۓ فتاویٰ عالمگیری میں محیط مؤلفه سرخسی'" 
کے حوالے اور بیلی و جسٹس امیر علی کی تحریروں کو درخور اعتناء 
سمجھا ۔ 2 


شارحین و مؤلفین میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل یا فاسد 
سمجھن کا اصل سیب یہ عے کہ نکاح کے جواز یا عدم جواز پر غور 
کرتے ہوئۓ زنا ٗ حد ؛ مہر ؛ عدت ۶ نفقہ اور نسب اولاد کے مسائل 


(مم) عطا محمد ہنام صیقل بی بی ے انڈین کیسیز ۸۲ 
لی محمد ہٹام محمد دین آئی ایل آر ٠+‏ لاہور+ہ 
مسماةۃ کنیڑا ہنام حسن احمد غان اے آئی آر ۹ء اودھ میم ۔ 

(مم) پارہم سورۃ النساء رکوع م آیت ر - 

(٥م)‏ اگر دونوں (بھٹوں) کے ساتھ دو عقدوں میں نکاح کیا تو بعد وا ی کا 
کاح فاسد ہوگا اور مرد مذ کور کو اس کا چھوڑنا واجب ھوٹا اور اگر 
قاضی کو معلوم ہو گیا تو دونوں میں تفربق کا دے کا پس اگر مد 
مذ کور نے 'س کو قبل دخول کے چھوڑا تو کوئی حکم ثابت نہ ہوکا 
اوراگر بعد دخول کے چھوڑا تو ا یکو سہر ۔سمی اور سہر مثل میں ہے 
کم مقدار ملے گی اور عورت مذ گوہ پر عدت واجب هو اگر حمل 
.٭ گیا تو بچھ کا نسب ثابت ہوگا اور مرد مذ کور ابنی وج سے جدا 
سے کا یہاں تک کہ اس کی زوجھ کی بہن کی عدت گزر جاۓ ۔ (عحط 
موالھ فتاویٰ عالمگیری جلد ثائی صفحه ہم و ' اردو ترجمە ) ۔ 


۰ 


(۸۸۷۸۱۴۱٥5٠. 
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٠ دفعه‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح اہی 

کا بھی ساتھ ساتھ جائزہ لیا گیا جس کی بناء پر اصل مسئله؛ کہ نکاح 
باطل سے یا فاسد ؛ الجھ کر رہ گیا ۔ ابلا شبہ یە مسائل بڑی حد 
تک ایک دوسرے ہے مربوط ہیں لیکن اس کا یہ مطاب هرگز 
نہیں کہ اصل مسثلہ یعنی نکاح کے جواز یا عدم جواز کو انوی 
حیثیت دی جائے اور اس کی جداگانه اور منفرد حیثیت کو نظ انداز 
کر دیا جائۓ۔ 

قانورے اسلام کے اکثر شارحین و مؤلفین نے حرمت ذکاح 
٥٥ ١٥ 388۶۲1٥ ٥(‏ ذ٤‏ ہتاذط750) پر جو بحمن کی ہے وہ نوعیت حرمت 
کہ بجاۓ ان اسباب کے لحاظ سے کی عے جن کی بناء پر حرمت لازم 
آتی ھے چنانچہ اکثر شارحیرں و مؤلفین کا یه نقطۂ نظرے کهھ 
نسب )٥85801٦70(‏ رضاعت )٥65٤٥۲88٥(‏ اور ازدواج (٥8٥:28۲۲ھ)‏ 
کے۔مستقل اسباب امتناع کی بناء پر نکاح باطل ھوتا ہے اور دیگر 
اسباب امتناع چونکه عارضی هیں اور کسی بھی وقت دور هو سکتے 
عیں اس لے دو بہنوںںنے کا اجتاع چار عورتوں سے زائد کو بیک 
وقت الکاح میں رکھنا ؛ مشرکہ عورت سے نکاح ؛ معتدۂ غبر یا 
منکوحہ غیر سے شکاح محض فاسد ہے ؛ باطل نہیں ۔ا' 
تبزیه : 

تح کے شرعی موانمع كئٔی اسباب سے پیدا ہوتے یں اور 
اسباب کی نوعیت کے لحاظ ہے ان موائع کی آرمیت و حیثیت 
متعین ہوتی ہے چنانچہ اگر سب مستقل اور دامی ےہ تو امتناع 
نکاح ھمیشہ ھمیشہ کے لیے هوگا اور اگر سیب عارضی ےہ تو 
امتناع اح بھی عارضی ہوگا لیکن جہاں تک تعاح کے موائم شرعی 
کا تعلق عے اس کے فوری قانوتی اثر کے لحانا سے مستقل اور 


(ہم) حمڈن لا "سید اءیر على ؛ پاعچواں ایڈیشن ' باپے صفح رم - 


(۸۸۷۸۱٥٢۱. 


جموعه قوائیرںے اسلام [دقعه 7 













غیر مستقل ؛ داتمی اور عارضی میں کوئی فرق نہیں چنانچہ پہلے | 
سبب امتناع دور ہونا چاھے اس کے بعد ھی کاخ صحیح هو 
سکتا سے ۔ حض اس توقع یا امکان کے پیش نظر کہ وہ امتناع نکاح 
کے بعد کسی بھی وقت دور ہو سکتا ہے (مثال کے طور پر دو سگی. 
بھنوں کے بیک وقت نکاح میں ہوۓ کی صورت میں ایک کو 
طلاق دے کر یا ایک کی وفات پر) اس لیے ایسے نکاح کو باطل 
کے بجاۓ فاسد قرار دینا قرآن پاک کے کھلے اور .واضح حکم کی 
علانیةہ خلاف ورزی ےہ ۔ 

مزید برآں قرآن پاک کی جس آیت میں نسبی رضاعی اور ازدواجی 
موانع بیان کۓ گۓے ہیں اسی آیت میں دو سگی بھنوں کے اجتاع ہے بھی :. 
منع کیا گیا ہے اور دوسکی بہنوں کے اجتاع کوٴ ازدواجی سبب | 
کی بناء پر منع کیا گیا ے ۔ چنامچہ نکح سے پہلے وہ ازدواجی سبب إ 
دور هونا چاھے (یعنی یا تو پہلی بھن کو طلاق دے کر علیحدہ ‏ 
کر ديا جا یا ؤہ فوت ہو جاۓ) اس کے بعد ھی دوسری 
سی بہن سے نکاح حلال هو سکتا ے ورنه دوسرا تح حرام اور 
باطل ہو کا ۔“' البتة اگر رد نے بربناۓ شب اس دوسری بہن کے 
ساتھ صحبت کر لی تو مد پر اس کا مہر واجب ھوگا اور عورت پر 
عدت واجب هوگ اگر اولاد پیدا ھو تو وہ ابت‌السب ھوگ لیکن 
ان میں تفریق کرانی واجب ھوگ اور تاوقتیکہ اس دوسری بہن کی 
عدت نہ گزر جاۓۓ سرد کے لیے پہلی بھن سے صحبتکرنا جائز نہ ہوگا۔* . 
یه حکم صرف وطی بالشبہ کی بناء پر ھوگا ورنھ نہیں۔ کیونکه عورت 
(ےم) وفمرع الجمی بین الاختین وسن فی معنا ما (سراج الوہاج محواله فتاویٰ 


علمکیری انی صفحه م+)۔ 
(ہم) بدائع الستائع ' الکامانی ؛مصر*جلد صفحه مہ> ۔ 


(۸۸۷۸۱۱۴۲٥5٢. 


]١ دلله‎ 


ایسی دو قرابت دار 


عورتوں کا نکاح می 


اجتاع حن کا باہەم 
ناج حرامود 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 

فی نفسه عل نکاح ےہ جس یق بناء پر سب واقع ہو سکتا بے ۔ 

شرع اسلام میں نھ صرف دو بینوں کے اجتاع کی ٤انعت‏ 
کی گئی ہے بلکہ حنفیوں کے نزدیک ایک بہن ”کو طلاق دینے کہ 
بعد اس کی عدت کے دوران اس کی دوسری بہن سے نکاج بی 
جائز نہیں ھےہ ۔ خواہ رجعی طلاق کی عدت میں هو یا بائن ک ۔ 
اھ شافعیوں کے نزدیک بائن ططلاق کے بعد عدت کے گزرۓے 
کا انتظار کیے بغیر دوسری بہن سے نکاح کیا جا سکتا ہے -۔”” 


_٣ |‏ ایسی دو قرابت دار عورتوں ہے بیک وقت یا پکے بعد دیگرے 
(جب کہ ایک عورت لکاح میں بہلے سے ھو) لکاح جن میں ہے اگر 
ایک کو مرد فرض کر لیا جاۓ تو ان می نکاح حرام هو اجائز ے ۔ 


- 
تشریج 

شرعی اصطلاح میں ایسی دو عورتوں ہے نکاح کو جو باەم 
ایسی قرابت رکھتی ہوں کہ اگر ان میں سے ایک سرد ہو تو 
ایسا نکاح حرام ہو ؛ ”'ناجائز اجتا تا ع٢‏ (105ا٭مصناز5ہ٥)‏ 0131ا) 
کہا جاتا مھ ۔ چاید وو 7 رون عالہ ۶ وا ی.؛ کو 
ایک مرد کا اپنے ثکاح میں جمع کرنا حرام ہھےہ -** 
(ہم) فتاویل عالمگیری جلد ثاتی عربی صنحه ے (اردو ۹م۱) هدايه 

(انگریزی) صفحه .م 

قدوری قرآن حل کراچی صفحه رر ۔ :۰ 

“*وحرم تقتزوج اعت معندہ ۔“ کنزالدقایق مطبع بتبائی دھلی* 

صفحه رو۔ 
(.,ئھ) بین ا أتین ایة فرضت ذ کراً حرمالتکاح (کنزالدقابق ' ۹۸) ۔ 


عجممالانہر * جلد رم ' صفحه ن۲ ۔ 
ردالمحتار در المختار* جلد ۔ ' صفحه ‏ +و۔روم۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


١۲٢۲ 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دفعه 7 


احادیث نبوی ع 

حدیث شریف میں آیا ے که ”'عورت اور اس کک بیو اور 
عورت اور اس کی خاله کو کوئی مد نھ جس کرے ؛؛ا 

امام مالک تۓے بھی اسی خیال کی قائید فرمائی ہے اور ابنی 
موطا میں ایک حدیث بیان کی ھے کہ ”ابی ھریرہ سے روایت ے 
کهہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ قرمایا کہ پھوں اور بھتیجی اور 
خالہ بھائجی میں جمع نہ کرے۔؟؛ اس کے علاوہ سعید بن المسیب 
کی روایت ہے بیان کیا ھے کہ ”'منم ہے (نکاح) بھتیجی ہے بھوی 
کے اوہر اور بھانجی سے خالہ کے اوپر)؛_؟ك 

ان احادیث کی روشنی میں جو اصول مرتب ہوتا ے وہ 
یہ ہے کہ ہر ایسی دو عورتیں کەہ اگر دونوں میں سے کسی 
ایک جانب سے ھم ایک کو مرد فرض کر لیں تو دونوں 
میں سب یا رضاعت کے سبب نکاح جائز نہ ہو تو ان کا ایک 
(ی) اخہرنا مالک حدثنا اہو الزناد عن عبدالرحمن الاعوج عن ابی ھریرہ 

ان الغبی صلی القہ عليه وسلم قال لا یجمع الرجل بین االمرأۃ و عمتھا 

ولا بین المرأة و خالتعہا۔ 

اخبرنا مالک اخبرنا بھی بن سعید انە سمع سعید بن السہب یئھی 

ان ینکح المرأۃ لی عمتہا او علی غالتہا (موطا امام محمد ؛ اردو' قرآن 

حل کراچی' ص ۳۰م)۔ . 5 

لا ہجوز الجمع بین اس أتین لو فرضت کل مھ ذکرآ حرمت علیه الآاخری؛ 

(مادہ وس ' شرح قانون الاحوال الشخصيه' مصطفول السباعی' دمشق ٴ 

صفحه م)۔ 
() عن اي عریرہ ان ر۔ولاتہ صلى اہ عليھ وسلم قال لا بجع بینالمرأء 

وعمتھا ولا بین‌اەراۃ و ےالتھا (موطا امام مالک کارخانه تجارت 

کتب کراچی' صفحه ہمم)۔ 

عن سعید بن المسیب انه کن یقول بٹھی ان بتکح المرأة على عمتھا 

او ءلی خالتھا و ان بطاء الرمجل ولیدة وق بطنہا جا ین لغبرہ 

(موطا امام مالک ' کارخانھ تجارت کتب' کراچی' صفحہ +مم) ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥5٠. 





]٣ دلعه‎ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳٣ے‏ 

مرد کے نکاح میں جمع کرنا جائز نہیں ہے ۔؟ 
استٹنا ۔ 

البته اس سلسنلے میں صرف ایک استٹنا ے وه يہ کہ ایک 
عورت اور اس کے سابق شوہر کی (پہلی بیوی کے بطن سے 
پیدا شدم) بیٹی سے نکاح جائز ہوا ۔' اس لیے کہ اگر اس عورت 
کو مد تصور کر لیا جاۓے تو وہ بیٹی اس کے لیے اجنی ہو قّق 
اور ان کہ درمیان نکاح جائز ہوگا۔ 
نتیجہ ج ۱ 

اگر ایسی دونوں قرابت دار عورتوں سے ایک ہی ہاتھ 
نکاح کیا جاۓ تو دونوں نکاح باطل ہوں گے اور اگر یکے بعد 
دیگرے کے جائیں تو پہلا نکاحع صحیح اور دوسرا باطل ھوکا ۔ 
صحیح شرمی حکم : 

اسلامی قانون کے حالیه مؤلفین نے ایسی دو عورتوں کے 
اجتاع کی صورت میں دوسرے ثکاح کو فاسد لکھا ھے ۔ 

لیکن محولہ بالا حدیث بوی کی روشنی مپں ایسا نکاح 
ممنوع ھہوۓے کے سبب باطل قرار دیا جانا چاھیے بشرطیکہ مرد 
کو اس قربت اور حرمت کا علم هو ؛ اگر باوجود علم نکاح 
کیا گیا تو ثکاح باطل ھوگا اور صاحبین کے نقطۂ نظر کہ بموجب 
مد پر حد جاری ہو جائی کی ۔'“ البتہ عدم علم کے سبب دخول 


(م) حیط بموالہ فناویا عالمگیری (عری) جلد ثای ' صفحھ ے ۔ 


(مھ) ولا باس بان ہجمع اصأة وابنة زوج کان لہا من قبل ۔ (تدوری ' 
قرآن صل کراچی' صفحھہم)۔ 
(ردالمحتار' جلد م صفحه ۹۰)۔ 
جم الاپر* جلد صفحه 9وہم)۔ 

(مم) فتح القدیر ' جلد م ' کتاب الحدود۔ : 


(۸۸۷۸۱۷۱٥3٢. 





مشرکه سے نکاح 


جموعه قوائیرے اسلام [دقعه ۳٣‏ 
کے بعد ایسے نکاح کر نکاح فاسد کے احکام مراتنب وں کے ۔ 
مم کسی سسلإن مد کا ایک مشرکە یا بت پرست عورت ہے نکاح 
حرام ے : 
مگر شرط یہ ہے کہ وطی بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام 
مرتب ھوں گے ۔ فساد ظاھر هو جاۓ پر ان میں تفریق کرنا واجب 
هوگا۔ اگر فساد ظاہر ہو جاۓ پر وہ خود تفریق اختیار لە کریں تو 
عدالت ان ہیں تفریق کراۓگی اور سزا دینے کی از ھوگی ۔ 


٭ھ 


حرج 

خداوند تعالیٰ مو قرآن پاک میں الا تتکحوا المش رکات حی 
یومن؟“ (نه کرو نکاح مشرک عورتوں ے تاوقتیکہ وہ ابمان انە 
لے آئیں) کہہ کر مسلان مردوں کو مشرک عورتوں ہے نکاح ک 
ممانعت فرمائی ے؟۶۔ 

تمام کتب فقهھ حنفیه میں مجوسی اور بت پرست عورتوں 
کے ساتھ نکاح کو ناجائز لکھا ے اسی طرح ستارہ پرست عورتوں ۔ 
سے جو آسمانی کتاب کا افرار نہ کرتی ہوں نکاح کو ناجائز 
لکھا '“۔ عدایہ میں بھی مجوسی عورت ہے نکاح کو ناجائز 
لکھا ہے*؟۔ اسی طرح فتاوی قاضی خان میں بھی مشرکہ سے نکاح 
ناجائز لکھا ے9۹ کنزالدقائق میں ایسےنکا ح کو حرام لکھا مے٦۔‏ 
(م) سورۂ بقر رکوع ےء آیت ی۔ 

لایحل نکاح آلوئنیات ولا اامجوسیات ولا العمائبات اللاق بعہدن 

الکوا کب ولا یوسن بہکتاب منزل ۔ (احکام الشرعیة فی الاحوال 

الشخصیة ' مصر' دفعه وس ۔ 
(ءم) قدوری ١‏ قرآن عل کراچی صلحه ہررے۔ 
(۵۸) هدايه (عری) مطبع ےتبائی ' دھلی ' کتاب النکاح ' صفحه ۹۰ ۔ 
(۹) فتاویٰ قاضی ان ؛ مطبع مصطنائی هند ' جاد اول ' ضفحه ۹ور ۔ 
(.ہ) وحرم تزوج, ٭...والمجوسیة والوثرة (کنزالدقابق ' معع مجتبائی 

دھلىی ' صنٛحات ۹ء))۔ 






: 
٦ 
۲ 


۷۷۳۵٢۳٣ 





دلمه ۳۴ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 7۰ 

حاليه مؤلفین میں محمد یوسف نے اپنی کتاب کی جلد ‏ صفحہ 
۵ پر مشرک یا بت پرست عورت سے نکاح کو ناجائز لکھا 
ہے البتہ ولسن نے لکھا ہے کہ ”'اگر کسی سسلم مرد کا کسی 


سمشرکه عورت ہے نکاح ہو جاۓ تو من ابتداء باطل 101٤10(‏ 5ا ١۱مں۷)‏ 


نہ ہوکا بلکہ فاسد ہوکا اور اگر مجامعت ہوئی ہو تو زوجہ مہر 
(مقررہ یا مثل جو کم ھو) پانے کی مستحق هو اور اولاد جائز 
ھوگ'٦۔‏ ملا نے بھی مقدمه احسارں حسن بنام پنا لال مندرجه 
اے آئی آر؛ ہ+۹؛ع پثنہ وم کا حواله دیتے هوۓ مشرکہ ہے 
نکاح کو محض فاسد لکھا ہے" ۔ البتہ نواب سر عبدالرحمن بے 
بت پرست عورت ہے نثکاح کو باطل لکھا ے٣‏ ۔ 

بی (صفحہ .م) ےۓ بھی ایسے نکاح کو ناجائز لکھا ہے 
لیکن صفحہ ۳م پر اپنی رائے ظاہر کرتے هوۓ لکھا ہے کهھ 
یہ تعلق فی نفسہ ناجائز نہیں بلکہ اس تعلق پر جو اعتراض ےہ 
وہ مذھب کی تبدیلی سے دور هو سکتا ے ۔ 

جسٹس امبر علی کی راۓ میں ایک مسلم سرد اپنا نکاح هندو 
عورت سے کر سکتا ہے وہ اس ضمن میں سسلم بادشاھوں کی مثال 
بھی دیتے ہیں جدہتوں نے راج پوت عورتوں سے نک5ح کے ۔ ان کے 
نزدیک مشرکہ سے نکاح کی مانعت ابی نوعیت اور اثر کے اعتبار 
سے اضافی (٥1281۷ء18)‏ ے اور نکاح کے بطلان کو ظاعر نہیں کرتی 
لہذا اگر کوئی مسلان مد کسی مشرک عورت سے نکاح کرالے تو 
وہ حض فاسد ھوکا اور اولاد کی صحیح النسی پر کوئی اثر نہ 


پڑے گا؛ کیوں کەہ مشرکە عورت کسی بھی وقت اسلام قبول 
ض س ‏ تت ‏ وہک شس شس سس سج تدش یٹس ے سچچس جا ہشسسہے 


(رو) اے ڈانیسٹ آف اینكّو عڈن لاء ' چھٹا ایڈیشن ' صفحة ۱ی ۔ 
(ہہ) پر؛مپلز آب بحمڈن لاء ' پندرھواں ایڈیشن ' صفحہ ے:- 
(مہ) انسشی ٹیوٹ آف مسلائز لاء آرٹیکل پر مس ' صفحه وہ ۔ 


(۸۷۸۱۷٥۱. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ہم 

کر سکتی ہے جس ہے امتناع فوری طور پر دور ہو جاۓ کا اور 
تکاح صحیح ہو جائۓ کا ۳ ۔ 

یہاں یه سوال پیدا هوتا ے کہ وہ .استناع جس کے دور هوۓ 
کا امیر علی ذکر کرتے ہیں کیاےے؟ یقیٹاً وہ امتناع عورت کا 
مشرکہ ہونا ھے جو نکاح میں مانم ھے ۔ جب امتناع شرک کا ۓے 
تو وہ نکاح سے پہلے دور هونا چاھے پا بعد میں ؟ 

یہاں یه ذکر دل چسبی سے خا ىی نہ ھوکا کعاسلام ہیں 
سشر ک٭کتڑ سے مجامعت بھی ناجائز ے٭*۔ جب مشرک کئیز نے 
مجامعت بھی ناجائز ہے تو ایک مشرک عورت کے بغیر اس کے 
ابمان لاۓ نکاح کا جواز کیوں کر پیدا هوتا ے۔ 

قرآن پاک میں صراحتاً مشرکه عورتوں ہے نکاح کی مانعت کی 
گئی ہے ؛ تاآنکہ وہ یمان نہ لےآئیں ۔ چنانچہ ایمان لانا مقدم شرط ے۔ 
عدالتی لقطهٴ نظر ی 
جہاں تک ہند و پاکعغان کی عدالتوں کا تعلق ہے ان 
کا رجحان مشرکهہ سے نکاح کو فاسد قرار دینے کی طرف ےہ 
چنانچد مقدمہ محولہ بالا احسان حسن بتام پنا لال میں ایک ھندو 
عورت نۓ اسلام لاۓ بغیر ایک مسلان مرد ہے شادی کر لی اور اس 
سے کئی بے پیدا هوںۓے؛ پثنہ ھائی کورٹ نے یہ قرار دیا کہ نکاح 
فاسد ھے اور بے جائز ھیں ٦٦۔‏ 

در اصل یه حکم دخول کی بناہ پر ہے چنانمہ ممام 
ا مه اس پر متفق ہیں کہ ایسی صورت میں فریقین میں تفریق 


(م) حمڈن لام ' پانھواں ایڈرشن ' صفحھ جرم۔ 
(ہہ) فتاویٰ عالمکری ٭ جلد ثائی ' صفحه پر ۔ 
رد المحتار ' جلد ہصفح ےوہ 

”ہیں اے ۔ آئی ۔آر ۹۰۸ ۱ع ال یں ۔ 










جوسست ہم 






(۸۷۸۱۱۶۱٥٢۱. 


دفعه ] 





صحیح ؟ فاسد اور باطل نکاح ےا 


کرانا واجب ہوگا۔ جائز النسبی کا حکم اس بنا بر ہے کہ فعل 
جاع زنا کی تعریف میں نہیں آتا اور چونکہ اولاد کا نسب مرد ہے 
ثابت ہوتا ہے اور چونکہ مرد مسلان ہے اس لیے نسب کو جائز 
قرار دیا گیا ہے کیونکە صورتاً نکاح پایا گیا ہے ۔ 
سمس۔ مسلان عورت کا نکاح کسی کافر؛ مشرک کتای یا غبر مسلم 
مد سے مطلفاً حرام ہے ۔ 
تشریح 

خداوند تعالٰ ے سورۂ بقر کے چھبیسویں رکوع میں فرمایا 
سے ”ولا تنکحوا المش رکین حتّی یومنوا ”یعنی مشرک مےدوں سے اس 
وقت تک نکاح نہ کرو جب تک کہ وہ ابمان نہ لے آئیں ۔ 

مام ا مد کا اس پر اتفاق ہے کہ ایک مسلإان عورت کا مشرک 
سرد سے نکاح جائز نہیں ھے“۔ یہ حکم دخول اور ے دخولی دونوں 
صورتوں میں متعلق ہوگا۔ چنانچہ نکاح کے بعد دخول کی صورت میں نە 
اولاد کا سب ثابت ھوکا اور نه عورت پر عدت کیوں کە وہ فعل 
حرام ہوا اور نکاح ھر صورت میں باطل قرار پاۓ گا ۔ بیلی نے 
ایسے نکاح کو مسلان مرد کا سمشرکہ سے نکاح کی صورت ہر قیاس 
کر کے فاسد لکھا ے٦٦‏ جو غلط نظريه پر می ے ۔ 

یہاں ایک اشتنباہ یه پیدا هوتا ے کہ مسلم سرد کے مشرکھ 
سے تکاح اور غیر مسلم مرد ہے مسلمہ کے نکاح میں احکام میں فرق 
اور امتیا زکیوں روا رکھا گیا ہے جبکہ هر دو قرآنی آیاتٴ“ کے 


(ےہ) لا یجوز تزوج المسلمة من مشرک ولا کتابی کذا فی سراج الوہاج 


(فتاویل عالمگیری ' جلد انی ہ ' عری)۔ 

(ہہ) نکح کافر مسلمة فولدت منه لا یثبت النسب مند ولا تجب العدة 
لائه ثکاح باطل (درالمختار ہر حاشيه رد المحتار ' جلد ‏ ٴ باب ثبوت 
النسب ؛ صفحه ۵۰ہ) ۔ 

(و ڈائیسٹ آف ئن لاء ' صفحه ہن - 

(,ے) ”لائنکجوا المشرکات حتی یومن' اور“لاتنکحو ا المشرکین حتی بومنواٴ“ 


(۸۸۱۷۱٥٢۱. 


ہ۸ ے۱١‏ 


منکوحۂ یں سے لکاح 





جموعۂ قوائیت اسلام [دللد یمم“ 

الفاظ یکساں هیں ؟ 3 

اس کی اصل وجہ یہ ھے کہ اگرچہ ہر دو قرآنی آیات کے الفاظ ٢‏ 
یکسانیت رکھتے ہیں لیکن جب ان پر عمل کیا جاتا ہے تو فقہی ' 
نقطۂ نظر سے اس کے متفرع احکام میں قدرق طور پر عملا فرق واقع . 
ہو جا گا کیوں جب مرد۔مسلم ہو اور عورت مشرکہ ؛ تو آنحضرت 
رسول صلعم کی حدیث کے پیش نظر کہ ”بچہ والدین میں سے جو 
بہتر دین والا ہوگا اس کا تابع ہوگا؛' بچہ کو باپ کا تایع قرار دیا 
جاۓےۓ گا نیز نسب ثابت کرئے ک ضرورت بھی پیش آۓگی اس لیے 
نع فاسد کے احکام متعل یکر کے سہر؛ نفقہ اور عدت وغیر کے احکام ٴٗ 
صرتب ہوں گے ۔ لیکن جب مرد غیر مسلم اور عورت مسلمہ هو : 
تو احکام میں لازماً فرق واقع ہو جاۓ گا کیونکہ اسلامی نقطۂ نظر ا 
ہے مہ اس مسلم ۓےکہ اسلا مکو دیگر مذاہب پر برتری حاصل ہے 
لہذا مد کے غیر مسلم ہھوۓ کے سبب ا سکو مسلمہ عورت پر دینی ‏ 
برتری حاصل نہیں بلکہ دین کے اعتبار سے عورت مرد ہے برٹر ے 
اس لیے بچے کو ثابت النسب قرار دینے ہے ایک غیر مسلم کو 
ایک مسلمه پر فضیلت حاصل ہو جائے گی ۔ اس بناء پر نکا کو صورتاً 
منعقد تصور نہ کیا جائۓ گا ؛ کیونکہ مسلمہ عورت کا غیر مسلم 
مد کے مقابلہ میں حقیر هونا اسلامی مقتضیات کے خلاف ے ۔ 
ہمہ کسی سسلإن مرد کا منکوحہ غبر سے باوجود علم کے کاح 
کرنا حرام ہے ؟ ۱ 

مگر شرط یہ ے کہ منکوحةٴ غیر سے بلا علم لکاح کی صورت 
میں اگر دخول ہو گیا ہو تو نکاح فاسد کے احکام متب ہوں گے ۔ 
البته فساد ظاہر هو جاۓ کے بعد ان ہر تفریق واجب هوگ ۔ اگر فریقن 
خود تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تقفریق کرا دے گی اور 
انہیں سزا دینے کی از هو ۔ 









(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


دفقعه ۰ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 


تھ یہ 
شر 
کسی کی منکوحه عورت سے نکاح ک مانعت قرآن پاکے میں 
”'والمحصنت من النساء الا ما ملکت ایمانکم“؛ کے الفاظ ہیں آئی کے ۔ے 
اسام رازی کا لقطه نظر : 
امام رازی ۓ اپنی تفسیر کہیر میں لکھا ہے کە ”والمحصنت؟ 
کا لفظ ٭”'٭حرمت علیکم؛““ کے الفاظ کا اسی طرح تام ےہ جس طرح 
'امہاتکم؛؛ کا لفظ !'حرمت علیکم؟؛ کا تابع ہے ۔ بالفاظ دیگر امام رازی 
کی راۓ میں کسی دوسرے کی بیوی سے نکاح کرنا اسی طرح حرام 
ے جس طرح کسی کا اپنی ماں کے ساتھ نکاح ہزات 
ا مه اربعه کی راۓ : 
ائمعه اربعة میں اس بارے ہیں کوئی اختلاف نہیں کہ جس 
عورت کا نکاح کسی مرد کے ساتھ کیا جائے اس کا دوسرے کے 


انکاح سے آزاد ھونا ضروری ہے یعنی کسی دوسرے کے عقد میں نه 


ہو ۔کیونکە عورت کے لیے بوقت نکاح موزوں ذات (٥٭ہزنان٥‏ ع10٦:51)‏ 
هونا ضروری ہے ۔ اگر وہ عورت کسی ایک کہ عقد میں ے نو 
پھر وہ کسی دوسرے شخص کے ساتھ نکاح کے لیے کیونکر موزوں 
ذات (٥ءہزا50‏ ج8 )1٤‏ هو سکتی ے؟ نیز یہ کہ جب پہلے 
شوھر کا حق اس پر قایم ہو تو دوسرے شوھر کا حق کیونکر 
قام ہو سکتا ے ۔ کیونکہ قانوٹاً یہ ممکن نہیں ہے کہ دونوں 
شوھر بیک وقت ایک عورت ہر اپنا حق قایم رکھ سکیں ۔ا“ 
مچنانچہ کسی مسلان مرد کے لیے کسی دوسرے کی زوجہ ہے نکاح 


(رے) منکوحة الغیر فھی غیر حل او لا یمکن اجتاع ملکین فی آن واحدِ 


علی شی واحد فا لعقد لم یوثر ملکا فاسداً ۔ (رد المحتار' جاد م ٴ 
پاب العدة ' صفحه م۲) ۔ 


(۸۸٥۱۷۲٥٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [ دا ۵م 


کرنا حرام ے کے 
قانون نافذ الوقت ء 

تحت قانون نافذ الوقت دفعه موم تعزیرات پاکسان ایسی 
عورت جو ایک شوھر کی موجودگی میں دوسرے شخص ہے 
تکاح کر لے دو زوجی (288807ظ) کے جرم کی سرتکب وگ ۔ 

بمقدبے لیاقت علی بنام کریم النساء ‏ یه قرار دیا گیا که 
اگر کوئی سلم شادی شدہ عورت اپنے شرھر کی حیات میں کسی 
دوسرے شخص سے نکاج کر لے تو ایسا نکاح باطل عوگا اور اولاد 
ناجائز ۔ 
استٹناء ع 

اس ضمن ہیں صرف یہ استثنا ہے کہ اگر وہ نکاح بلا اس علم َ 
کے منعقد ھوا هو کہ وہ عورت کسی دوسرے شخص کی زوجه 
ہے اور مرد ۓے عورت ہے صحبت کر ی ہو تو اس صورت میں اس 
پر بر بناۓ وطی (نہ کەہ بربناۓۓے نکاح) نکاح فاسد کے احکام صرتب 
ہوں گے جو حقیقت میں وطی بالشبہ کے احکام ہیں ۔ اسی بناء پر تمام 
ا مه اس پر متفق ہی ںکہ علم ہوتے ھی طرفین جدائی اختیار کر لیں 
اگر انہوں نے جدائی اختیار نہ کی تو عدالت ان میں تفریق کر! 
دے گی۔ 


چارڈونوںیموج یدگ مس کسی مسلان مرد کا چار بیونوں کی موجودگی میں پانھواں 


میں پانچواں لية 


تح باطل ے۔ 

(ء) ” ولا یجوز لارجل ان یزوج ژوجة غیرہ “ (سراج الوهاج جواله 
قتاویٰ عالمگیری جلد ثای صفحہے) ۔ 
”ولا ہجوز التزوج بزوجة الآخر“' (المادہ پرم ٴ قائون الاحوال 
الشخصیة شام) ۔ 
”یحرم تکاح وجةالغیر“ (المادہ ےم) الاحکام الشرعیہ فی الاحوال 
الشخصیة مصر + 

(ے) آئی ۔ ایل ۔ آزی ' اله آباد + صلحه ہے 


(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 








دنعه ہ٭] 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح . 


تشریج 
شرع اسلام میں ایک مسلان کو چار شادیاں تک کرتے 
کی اجازت سے ۔ خواہ یکے بعد دیگرے کی جائیں خواہ ایک 
ساتھ ۔ یە اجازت قرآن پاک کی چوتھی سورة کے پہلے رکوع 


اک تیسری آیت میں ؟'فانکحوا ما طاب لکم من النساہء می 


و ثلٹ و ریم“ کے تحت کی گی ہے لیکن قرآن پاک میں ۔اتھ 
ھی یہ ھدایت بھی نازل کی گئی ھے کہ ”فان خفم الا تعدلوا 
فواحدة؛؛ (یعنی اگر تمھیں یہ خوف ہو کہ حم ان میں عدل 
قایم نہ رکھ سکو گے تو ایک هی پر اکتفا کرو) 

مام ا مد اس پر متفق ہیں کہ اسلام میں بیک وقت جار 
عورتوں کو نکاح میں رکھۓ کی اجازت ہے ۔ بالفاظ دیگر چار سم 
زائد بیویوں کوبیک وقت 'ثکاح میں رکھنے کی مانعت ک 
کی ے۔ 

چنا چہ حدیث میں آیا ہے کھ ابن شہاب زھری نے فرمایا 
کہ جھے معلوم ھوا ے کہ رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم نے 
ثقیف کے ایک شخص سے جس کے پاس ٠١‏ بیویاں تھیں فرمایاکھ 
”'چار بیویوں کو روک لو اور باق کو جدا کر دوا؛۔“ یه 
واقعه اس وقت کا ہے جب قبیلہ ثقیف کے لوگ اسلام لے 
آے تھے۔ 

فتاویٰ قاضی خاں مطبع جتہائی ھند صفحه ہ۱ پر لکھا ے کہ 
(ہے) "اخبرنا ابن شہاب قال بلغنا ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 

لرجل من ثقیف و کان عندہ عشر نسوۃ حیں اسلم الثقفی فقال لہ امک 

منھن اربعاً و فارق سآثرھن“ (موطا ' امام مے٠د'‏ عربی ۔ آردو 'قرآن عل 

کراچی ' صفحه ۳۲)۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


سے رد حرف ہم سن تع کھت سو مو کت ودرو و سے 
(ھے) و اذا تزوج الحرغمساً علی التعاقب جاز ا'نکاح الاریمالاول ولایجوز ٢‏ 


جموعۂ قوانیرےسل اسلام [دقعه یئ 


اگر کوئی آزاد مسلان مرد یکے بعد دیگرے بایچ عورتوں ہے ثکام 
کرتا ھے (اور ا پانھوں کو بیک وقت اپنے نکاح میں رکھتا 
ھھ) ۔ تو پہلے چار نکاح صحیح ہیں مگر پانچواں نکاح ناجائز ھوکا 
اور اگر وہ پانجوںے عورتوں کو بیک وقت نکاح میں لاتا ے تو 
پاننچوں ثکاح فاسد ہوں کے ہے 

یہاں اصل میں ''فسد؛ کی اصطلاح ”بطل+ کے معتی میں 
استعال ہوئی ھے لہذا پانچوں نکاح باطل اور قانوناً ے اثر ہوں کے ۔ 

نواب سر عبدالرحارں نے لکھا ہے کہ اس سے پہلے کہ چار 
ببویوں میں ے ایک کو طلاق دی جاۓ اور اس کی عدت پوری ٴ 
ہو جائے پاھویں عورت ہے نکاح باطل ہے _ا> 

اس کے برخلاف بیلی اور امیر علی پانچویں تح کو فاسد قرار: 
:دیتے میں انی کے خیال میں یه امتناع (ھمذاننحانطہ7) اضاق ۔ 
)5٥120۷(‏ ہے جو چار بیویوے میں ہے کسی ایک کو طلاق 7 
دے کر علیحدہ کر دینے یا چاروں میں ہے کسی ایک کی وفات 
وا ہو جانۓے کی صورت میں کسی بھی وقت دور ہو سکنا ے ۹ 
چنائچہ امتناع کے دور ہوتے پر فساد دور ہو جائۓ گا اور نکاح , 








من ابتداء صحیح (30)ذتآتات )۷۵۱۱١‏ ہو جاۓ کا سے 
بی اور اسر علی کے اتباع میں ملا نے بھی ہاٹھویں تاج 


ا 


نکاح الخامسة وان تزوچ خمسا فی عقدة فسد نکاح الکل (فتاویا قاضی 
خان صفحھ ہں)۔ 
(بحرالرابق ' جلد م ٴ صفحه ۸۱) ۔ 

ردالعتار؟جلد م' باب المہر صفحه ہویم ۔ 

(ہے) انسٹی ٹیوٹی آف مسلائز لا + آرٹیکل مم ۔ 

(ےے) عمڈن لا ٴ سید امیر علی ' پاٹھواں ایڈیشن ' باب پ ' صفحھ ہم ۔ 


(۸۸۷۸۱۴5٢. 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح كھ" 
کو فاسد لکھا ہے 4 یہی صورت طیب جی اور سکسینە کی بھی سے 
جو بیلی اور امیر علىی کی پبروی میں پان چویںے نکاح کو فاسد 
کہتے ہیں ۔ 

بیلی اور امبر علی ۓے دراصل ایک فارمولا وضع کیا سے 
جو دامی اور عارضی موانع کا ھے ۔ اس کا تفصیلی ذکر اجتاع 
خواھرین کے سلسلے میں کیا جا چکا ے ۔ اگر بیلی اور امیر علی کہ 
نقطۂ نظر کو تھوڑی دیر کے لیے صحیح مان لیا جاۓ تو اس ے 
مضحکہ خیز نتا یم برآمد ہوں گے مثال کے طور پر یہ تعداد ہاۓچ کے 
بجاۓ آٹھ یا اس سے زائد (مثلاٌ سو؛ دو سو) بھی هو سکتی ے۔ 
امیر علی کے خیال کے مطابق ایسے سب نکاح فاسد ھوں گے کیونکھ 
شوه رکسی بھی وقت بقیه بیویو ںکو طلاق دےکر چار کو ابنے 
تکاح میں رکھ سکتا ےہ یا چار کے سواۓ سب بیویاں س سکتی ہیں 
اور امتناع خود بخود دور ہو جانے سے ثکاح صحیح ہو جائیں گے ۔ 
ایک اعتراض ہ 

لیکن فرض کیجیے کە وہ سد کسی بیوی کو طلاق 
نہیں دیتا اور سب کے ساتھ مجامعت کرتا ہے اور هر ایک سے 
اولاد پیدا ہوتی ے اور کوئی زوجە اس کو داغ مفارقت دے کر 
اس دینا سے رخصت نہیں‌ھوتی بلک وہ مد خود ھی ان سب کو 
جیٹا جاگتا چھوڑ کر اس دنیا سے رخصت هو جاتا عےہ تو پانچویں 
بیوی یا چار سے زائد بیویوں کی (جن کی تعداد ہم یا اس سے بھی 
متجاوز هو سکتی ے) کیا حیثیت ہو ؟ بیلی اور امیر علی کے 
نقطہ نظر کے مطابق اول چار کے علاوہ باق سب نکاح فاسد ہوں گہ 


(ہءے) دی پرنسپلز آف ےمڈن لاٴ پندرھواں ایڈیشن ' دلعه ۵ہ“ 
72ھ)] 


(۸۱۷ )٥٢. 


معثدۂ غبر ے تکاح 
_سسلسشاٹلسشت 


جموعة قوائیںے اسلام إدفعه وم 
اولاد جائز اور ترک یىی مستحق ہوگی مگر اول چار بیویوں کے 
مقابلے میں مابعد پیویوں کو کوئی حصہ نہیں ملے گا۔ 
تجزیە : 
قرآرں پاک نے چار بیویوں کی حد مقرر کر دی سے اور 
نع فاسد کے بردے میں یه حدٍ ایک مذاق بن کر رہ جاتی ے ۔ ٴ 
حقیقت میں چار بیویوں کی موجوڈگی میں پانچویں عورت سے نکاخح 
باطل کے درجہ میں ہے لیکن شبہ نیالفعل یا فیالععحل کے سیب 
وطی کی صورت میں اس پر نکاٍح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے 
جو دراصل وطی بالشبہ کے احکام ہیں اور اسی بناء پر عدالت طرفین 
میں تفریق کرا دے گی ۔ 
جہاں تک عدالتورے کا تعلق ھے لاہور ہائی کورٹ نے آ8 
(مقدمهة سباة ال دی“ بنام سرکار میں یه قرار دیا کە ایسا نکاح باطل ٤‏ 
نہیں ہے ۹“ لیک یە صرف اسی صورت میں ہو سکتا ہے جب 
کە شبہ فالفعل یا فی المحل پایا گیا هو ۔ 
اك بعتدۂ غبر ے دوران عدت نکاح باطل ہے : ۱ 
مگر شرط یه ے کہ معتدہ غبر ے بلاعلم لکاح کی صورت 
میں وطی بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام تب ہوں گے البته 
فساد ظاہر هو جاۓ کے بعد اُن پر تفریق واجب هو ۔ اگر قریقین خود 
تفریق اختیار لە کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓ کی اور سزا 
دینے کی از هو ۔ 
تشریج 
معتدۂ غیر سے نتکاح کے سلسلے ہیں قرآن پاک کا انداز ببان 
اگرچہ بیانیه ہے لیکن اپنے اندر ایک حکمی نوعیت رکھتا 
(۹ء) اے ۔ آئی ۔ آر ۸ع لاھور' صفحة زمر ۔ 


٤ 





۷۷۸۶۵۲۱۳۸ 


دفعه ۹] 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکلاح ۸'۵ 


ہے چنا چہ ”یتربصن بانفسین؛“ کہ کر خداوند تعالی نے ایسی 
عورتوں کو اپنے نفس کو رو کے رکھنے کا حکم دیا ہے اور نکاح 


سے باز رھنے کی ھدایت فرمائی ہے ۔'۸ 
ھے 


عدت میں نکاح کرتے کے سلسلے میں ابن شہاب '؛ سعید 
بن سیب اور سلی|ن بن یسار ہے روایت ےہ کہ طلحہ بن عبداللہ ک 
بیٹی رشید ثقفی کے نکاح میں تھیں رشید ثقنی نے ان کو طلاق دے 
دی تو عدت ھی میں ابو سعید بن منبه یا ابوالجلاس بن ملنبه ہے 
(ان کی لڑکی نے) نکاح کر لیا ۔ اس پر حضرت عمر نے ان دونوں 
کو تادیباً درے لگائۓ اور ان کے درمیان تفریق کرا دی ۔ حضرت 
عمر نے فرمایا کہ جس عورت نے عدت میں نکاح کر لیا اگر شوھر 
ے جاع ند کیا هو تو ان دونوں کو جدا کر دیا جاۓ اور وہ۔ 
پہلے شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے۔ اب دوسرا شوھر 
بمنزلہ دوسرے لوگوں کے اپنا پیغام (منگنی) بھیجے کا اور وہ عورت 
اس سے چا تو نکاح کر سکتی ےہ اور اگر دوسرے شوہر نے 
جاع کر لیا ہو تو ان کو جدا کر دیا جاۓ اور وہ عورت پہلے 
شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے پھر دوسرے کی عدت کو 
پوری کرے لیکن دوسرے شوہر سے کبھی نکاح نہ کرے ۔ حضرت 
علی کرم اللہ وجہ ے فرمایا ہے کہ اگر وه شوھر اس عورت سے 
جاع کر لے تو اس عورت کو سپر ملے گا اس لیے کہ اس کی شرم کہ 
سے فائدہ اٹھایا گیا ے اور جب وہ پہلے شوھر کی عدت گزار لے 
تو اس سے دوسرا شادی کر سکتا ھے ۔ امام محمد نے فرمایا ہے کهھ 
جھے معلوم ھوا ےہ کہ حضرت عمر بن خطاب نے حضرت علی بن 





(۸۰) ”ولا تعزموا عقدۃ الثکاح حتی یباغ الکتاب اجله"- 


(۸۸۷۸۱۴۲٥٢. 


ھ٦‎ 


جموعهۂ قوائیںی اسلام [دقله ہم 

ابی طالب کے قول کی طرف رجوع ؟کیا تھا ۔ امام محمد تۓ قرمایا 
ہے کہ اسی پر ہارا عمل زھے ۔ امام ابو حنیفہ اور اکثر حنفی فقہاء 
کک بھی یہی راۓ ھےہ ۸ 

فتاویل عالمگیری میں معتدہ غبیر سے نکاح کا ذکر منکوحہ 
یں سے تکاح کے ساتھ کیا گیا ہے اور ایسے نکاح کو ناجائز لکھا 
ے۔؟" ھدایہ میں بھی لکھا ھے کہ ایک اجنبی شخص کے لیے معتدہ 
غیر سے نکاح بہ دوران عسدت ممنوع ہے۔ کیوٹکہ اس سے 
نسب اولاد شب میں پڑ سکتاہے۔ فتاویٰ قاضی خان میں بھی 
منکوحہ یا معتدہ غیر سے نکاح کو ناجائز لکھا ے ۔گ۸ 

موجودہ مصری اور شامی قوائین کے تحت منکوحہ غیر نے 
نکاح اور معتدہ یر سے اس کی عدت کے ختم ہونے کے پہلے شکا ح کرنا 
حرام ہے ۔ خواہ وہ عدت طلاق کے سبب ہو یا شوھر کی وفات 
کے سلسلے میں هو ۔ یا وہ عدت نکاح فاسد یا وطی بالشبہ کے ہب 
تفریق واقعم هوۓے کی بناء پر هو 

حاليه مولفین میں عبدالرحمٰن” نے ایسے نکاح کو باطل اور 


(م) موطا امام حمد (عری۔اردو)مطبوعہ قرآن حل کراچی' صفحه ۔م۔ومں ۔ 

(۸) لا یجوز للرجل انن پتزوج زوجة غیرہ و کڈالک المعتدة (السراج 
الو ھاج بحواله فتاوی عالمگیری کتاب النکاح باب الث فی بیان 
المحرمات ٴ صفحہ ے) ۔ لا یجوڑ للرجل ان یتزوج المعتدة سواء کانت 
العدة عن طلاق او وفاۃ او دخول یق نکاح قا۔د او شبپة نکاح (ابداع 
و الصنائم بحواله فتاوی عالمگیری ' کتاب التکاح ٴ باب الث فى بیان 
المحرمات صفحه ے) ۔ 

(م) تاوی قاضی خان ' (عری) جلد ‏ 'صفحه ۹ہ ۔ 

(مہ) یحرم نکاح زوجة الغیر و معتدۃ قبل التضاء عد تا سواع کائت محتدة 
لطلاق او وفاۃ او فرقة سن ٹکاح فاسد او وط بالشیپة ۔ (مادہ ےم * 
احکام الشرعیة یالاحوال شخصیة ' مصر) ۔ 

(۵ہ) السٹی ٹیوٹی آف مسلائز لا۔ 










(۸۸۷۸٥۱۴۱٥٢۱. 


۲٦ دفعه‎ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح کت 
فی ئفہ کالعدم لکھا ے لیکن بیلی٦۸‏ ولس ن4 ہلا“ اور امیر علی!* 
معتدہ غیر سے نکاح کو فاسد قرار دیتے ہیں ۔ امیر على اگرچہ معتدہ 
غیں سے نکاح کو فاسد قرار دیتے ھیں اور اولاد کو جائز مگر 
عدت گزرۓ کے بعد رشته زوجیت کو جاری رکھۓ کی صورت میں 
ازسر نو نکاح کو ضروری قرار دیتے ہیں ۔ امیر علىی اس ضمن میں 
متضاد بیانات کے شکار نظر آتے ہیں چنانچہ اگر زمانہ عدت میں نکاح 
فاسد ہے اور فساد انقضاۓ عدت سے دور هو جاتا ہے اور نکاح 
درست ہو سکتا حے تو پھر نۓے نکاح کی ضرورت کیوں لاحق 
ہو ؟_ 
جہاں تک عدالتوں کا تعلق ے صدر دیوانی عدالت مدراس 
صفحد ےن میں ایسے نکاح کو باطل قرار دیا گیا ۔ٴ؟ یمقدمہ مساة 
مخت ہبی تام قایم دین یه قرار دیا گیا کہ معتدہ غبر سے نکاح ناجائز 
ے اور مجامعت اس کو درست نہیں کر سکتی ۔!؟ بیمقدمه سساة رورو 
ینام باغ سنگھ ایسے نکاح کو كا٤‏ ے اثر قرار دیا گیا لیکن 
اولاد کو جائز اور عورت کو مہر کا مستحق بھی قرار دیا۔؟' 
بعقدمہ جھنڈو بنام حسین ہی دوران عدت نکاح کو باطل قرار 
دیا گیا ۔؟' 
ہمارے نزدیک معتدۂ غیر سے نکاح باطل ہے ۔ ایسی عورت ”و 


(ہں) ڈائبسٹ آف لن لا ' صفحه نر ۔ 

(ےم) ڈائیسٹ آف اینکلو ےمڈن لا ' صفحه رر - 

(۸) پرنسپاز آف ےمڈن لا ' پندرھواں ایڈیشن' دفعه ےںں' صفحه ۲٢۵‏ ۔ 
(ور) محمڈن لا ٴ پانچواں ایڈیشن * جلد م ' صفحه وس ' وم ۔ 

(ی عواله مکناٹن ' ون ۔ 

(رو) اے ۔ آئی ۔آرم۔ورع لاھورے,و۔ 

(بی اے۔ آئی۔آریوورع لاھورےم۔ 

(م۔ی آئی ۔ ایل ۔ آرم ' لاھور* صفحه ۱۹۲ ۔ 


(۸۸۷۸۱٥٢. 


۸م 


مطآتہ ؛لائد سے نکاج 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ےم 


نہ صرف نکاح ہے منع کیا گیا ہے بلک قرآن پاک میں دوران عدت ‏ 
”لاتمزمواعقدة التکاح حتّی ببلغ الکتاب اجلہٴ کہەکر وعدۂ نکاح یا ؛ 


منگنی وغیرہ ہے بھی منع کیا گیا ے۔۴ 


موطاء اماممالک میں قاسم بن حمد کی روایت ہے ایک حديث ' 
بیان کی گئی ہے جس ہے يہ ظاہر ہوتا ے کہ عدت کے دوران میں ) 
کسی شخص کا معتدۂ یر سے نکاح کرنے کی خواہش کا اظہار بھی ٤‏ 


منوع ہے ۔** 
حقیقت میں معتدہ غیر سے نکاح باطل ہے اور اس ہے دٰغول 
کی صورت میں نسب ثابت نہیں ہوگا لیکن اگر نکاح کے وقت یہ 
علم نہ ہو کہ عورت سستدہ غیر ھے اور اس ہے دخول کر لیا تو 
وطی بالشبہ کی بنا پر نکاح فاسد کے احکام صرتب ہوں گے لیکن 
فساد ظاہر ہو جانۓ کے بعد طرفین پر تفریق واجب ھوگی۔ 
ےب مطلقہ ثلاثہ کا بغیر حلالہ کراۓ اپنے سابقی شوھر ہے نکاح 
جدید حرام ے ۔ 


تشریج 
مطلقہ ثلاثہ لغوی معنی میں اس عور تک وکہتے ہیں جس کو 
تین طلاقیں دی جا چکی ہوں ۔ فقہی اصطلاح میں مطلقہ ثلائہ اس 
عورت کو کہا جاتا ہے جس کو تین طلاقیں دی گئی هوں ؛ خواہ 
ایک وقت میں یا ختلف اوقات میں خواہ ایک لفظ ے (ثا؟ تجھ 
کو تین طلاقیں دیں) یا تین لفظوں سے (ثاا میں ہے تجھ کو طلاق 
دی ؛ طلاق دی ؛ طلاق دی) ۔ تین طلاتوں کے بعد عورت اس 


(۹) سورة البقرة آیت مم 
(و۹) موطا امام مالک (عرق ۔ اردو) سط,وعه کراچی ' صفحه نم ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 








' دلعه ۳ 





صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح ۸)۹" 
مد کے لیے حرام ہو جاتی ہے اس سے نہ رجوع کا حق بای رھتا 
ہے اور نہ عدت گزرتے پر عقد ثانی کا ۔ البتھ اگر کسی عورت کو 
دو طلاقیں دی گئی هوں تو مد کو دوران عدت رجوع کا حق 
حاصل رھتا ے۔ 

قرآرں پاک میں آیا ھے ۶ الطلاق سرتان فاسماک بمعروف 
أوتسریح باحسان؛" یعنی یہ طلاق (جس کے بعد رجوع جائز ے) 
دو مرتبه ے پھر یا تو معروف طریقه پر روک لینا ہے یا خوش 
اسلوبی کے ساتھ چھوڑ دینا ے۔ 

اس آیت کی رو سے ایک مد ایک رشتہ نکاح میں اپنی یبوی 
پر زیادہ سے زیادہ دو مر تبہ طلاق رجعی کا حق استعمال کر سکتا ے ۔ 
چنانچہ جو شخص: اپنی زوجہ کو دو سر تبہ طلاق دے کر اس ہے 
رجوع کر چکا ہو وہ جب کبھی اس کو تیسری بار طلاق دے کا 
تو وہ عورت اس ہے کلی طور پر جدا هو جاۓ گی ۔ بالفاظ دیگر 
ایک طلاق یا دو طلاق دینے کی صورت میں شوہر کو یہ حق 
حاصل رھتا ے کہ عدت گزرۓ ہے پہلے جب چاے رجوع کر 
لے اور عدت گزر بھی جاۓ تب بھی باھمی رضامندی سے مد و 
عورت دوبارہ نکاح کر سکتے ھیں ۔ لیکن تیسری ہار طلاق دینے 
کے بعد نہ مرد کو حق رجوع رھہتا ےہ اور نہ ھی دونوں آپس 
میں دوبارہ نکاح کر سپکتے ہیں الا یہ کہ وہ عورت کسی دوسرے 
مد سے نکاح کر لے اور وہ اسے بعد صحبت طلاق دے دے۔ یا 
فوت ہو جاۓ تب عدت گزرتۓے کے بعد وہ مد اس سے نکاح کر 


سکتا ےہ ۔ ایسی صورت میں مرد دیگر سے نکاح کرنۓ کی قید خود 
: سی 0 


(وو) سورة البقرہ ' آیت وہء ۔ 


- 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


جموعة قوائیںی اسلام [دقعة ےم 

قرآن کی آیت ''فان طلقہا فلا تحل لہ من بعد حتّی تنکح زوجا غیرہ؛* 
کے تحت لکائی کئی ‏ ۔ 

اس آیت کے نازل ہونے سے پہلے مشرکین عرب میں طلاق یک 

کوئی حد نە تھی ؛ مرد جس قدر طلاقیں چاھتا اپنی زوجه کو دیتا 

رھتا اور عدت گزرنۓ ہے پہلے رجوع کر لیا کرتا اور اس طرح 

عورت کو معلّق رکھ کر ستایا کرتا تھا۔ اس صورت حال کو 


بدلنے کی غرض ے یه آیات نازل ھہوئیں جن ہے تین سے زیادہ 


طلاقیں دینے کا امکان نہ رھا نیز تیسری طلاق کے بعد بدون ۰ 


حلاله رجوع کرتے کا حق بھی باق نە رھا ۔۹ 

قرآن کریم کا منشاء یہ ہے کہ جو لوگ گھڑی گھڑی طلاق 
دیتے ہیں اور عدت کے اندر رجوع کرلیتے ہیں ان کو ایسا کرت 
ہے باز رکھا جاۓ ۔ اگر کوئی مرد ایک یا دو بار اپنی زوجہ کو 
طلاق دے کر دوران عدت اس سے رجوع کر چکا ھے تو تیسری 
دنعةہ طلاق دے جائۓے کی صورت میں وہ عورت اس کے لیے حرام 
ہو جائۓ کی اور اگرچھ مرد و عورت باہم پھر نکاح کر لین پر 
رای بھی ھوں تب بھی نعَلم نہ ھو سکے گ؛ الا یہ کہ وہ عورت 
اپنا نکاٍحج کسی دوسرے شخص سے کرے اور پھر وہ شخص اسے 
طلاق دے دے یا فوت هو جاۓ تب اگر پھلا شوھر اور وہ عؤرت 
یه خیال کریں کہ وہ حدود اللہ پر قاع رہیں کے تو پھر وہ 
اپنا نکاج کر سکتے ہیں ۔ 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے زمائنے میں ایک ھی وقت 
میں تین طلاق دیے جانۓ کی صورت میں طلاق دینے والے ہے بحلف 


(ےو) دورہ البقر ' آیت مم ۔ 
() قفسیر ابن کثیر ۔ 


(۸۸۷۸۱۶٥5٠. 


ے کے راب وید مہ یو 





دفعه ے۴ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹۱( 
شرعی دریافت کیا جاتا تھا اگر وہ کہتا کہ میری نیت ایک طلاق 
دینےک تھی (اور تین‌کا لفظ یا تین بار طلاق؛ طلاق“ طلاق کے الفاظ 
میں نے تاکید کی غرض ہے استعال کے تھے) تو ایک طلاق 
رجعی کا حکم دیا جاتا تھا اور اگر اس کی نیت تین طلاق ک 
وق تھی تو تین شار کی جاتی تھیں ۔ 

چنانچہ حضرت محمود بن لبید سے روایت بیان کی جاتی ہے کہ 
رسول اللہ صلعم کو .بتایا گیا که ایک شخص نے اپنی بیوی کو 
تین اکٹھی طلاقیں دی هیں ۔ آپ غضبناک هو کر کھڑے ہو گے 
اور فرمایا کیا خدا کی کتاب کے ساتھ کھیلا جاتا ہے حالانکه 
میں "مھارے درمیان موجود ھوں ۔؟* 

حضرت عمر رضی الہ تعا ی عنہ نے جب یه دیکھا که لوگوں 
ے طلاق کو ایک کھیل بنا لیا ے تین طلاقیں دے دیتے 
ہیں اور جب دیکھتے ہیں کہ بیوی ہاتھ ہے گئی تو کہہ دیتے 
که هماری نیت تو ایک طلاق رجعی تھی اور اس طرح شریعت 
کی اجازت ے ناجائز فائدہ اٹھایا جا رھا ےۓے تو آپ نے ایک وقت 
میں دی جاۓ وانی تین طلاقوں کو طلاق بائن کے حکم میں داخل 
فرمایا جس سے مرد کا نہ صرف حق رجوع ختم هو گیا بلکہ دوبارہ 
تاج کرۓے کا حق بھی باق نە رھا۔ 

مطلقہ ثلانہ کے مسئلے میں جمہور فقہاء کا یه نقطۂ نظر ےک 


اگر ایک مرد اپنی زوج٭“ کو ایک عی وقت میں یکے بعد دیگرے 





(پوو) 'وعن ےمود بن اید قال اخبر رسول اللہ سلىی التہ علبيه وسلم عن 
رجل طلق اساة ثلث تطلیقات جمیعاً فقام غضبان مم قال أیلعب بکتاب 
ات عز و جل وانا بین اظہٰر کم'' (نسائی بجواله مشکوۃة شریف 
(عرب ۔ اردو)قرآن حل ' کراچی ٴ صفحه ۱۲۵:)۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


بی 


مجموعۂ قوائیں اسلام [دقله ےم 
تین طلاقیں دے دے یعنی علىالفور تی مرتبہ ے درۓ طلاق؛ 
طلاق) طلاق ے الفاظ ادا کرے یا یہ کہے کہ میں ۓ تجھے 
تین طلاقیں دیں تو اس قمل ہے تین طلاقیں پڑ جائیں گی جس کے 
تتیجہ میں عورت فی الفور مد کے رشتہ ژوجیت ہے علیحدہ ہو 
جاۓ گی اور مرد کو اس عورت سے رجوع کرنے کا اختیار باق نە 
رے گا۔ نیز یه که عورت۔و ہرد عدت گزرے کے بعد بھی باہم 
ثکاح نہ کر سکیں کے تا آں کہ وہ عورت کسی دوسرے شخص 
سے نکاح کرے اور وہ مرد بعد صحبت اس کو طلاق دے دے 
یا فوت ھوجاۓغ ۔ 
فقہاء کا یہ گروہ اپنے دعوے کے ئثبوت میں منجملہ دیگر 
احادیث کے (جن کا تفصیلی ذکر طلاق کے باب میں آئۓ ک) 
سن ذیل احادیث ہے استناد کرتا هے؟ جن کو امام بخاری ٠‏ 
ے اہی صحیح میں بیان کیا ے ؛-ے 
)١(‏ قال عویمرالمجلانی نی مجلس اللعان : 
”کذبت علیھا انامسکھا یا رسول اللہ فطلقہا ثلائة قہل 
ان یا ےہ رسول صلی اللہ عليه وسلم ۔/؛ 
واقعہ یہ ے کہ عویمر العجلانی نے اپنی زوجہ کو لعان کیا 
اور اس سے پہلے کە رسول اللہ صلعم تفریق کا حکم دیتے )عو گر 
ے ایک ہی مجلس میں بلفظ واحد تین طلاقیں ادے ادیں چنا چہ 
حدیث میں آیا ے کہ عویمر ۓ رسول القہ سے کہا کہ ”'میں نے 
جھوٹ بولا اگر میں اس کو اپنے پاس رکھوں پس اس (عوعر) 
نے اس پر نہمت: لگائی اور (زوجھ) کو تین طلاقينَ ددیں ؛ اس ہے پہلے 


)٠(‏ صحیح بخاری ' ابع متبائی دھلی ' باب 'عن اجاز طلاق الفلث“ 
جلد دوم 'صفحة روے ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 
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دقعه ۓ۳] 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹۳ 


کہ رسول اللہ صلعم حکم دیتے ؛؛ 

جمہور فقہاء اس حدیث سے یه دلیل پیش کرتے ھیں کھ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ”'طلاق الثلاث بلفظ واحد“ 
سے انکار نہیں فرمایا ۔ اگر لفظ واحد ہے تین طلاقیں دینا جائز نہ 
ھوتا تو آفضرت عليه السلام سکوت ند فرماتے ۔ چنانچہ سرکار 
دو عالم کا سکوت:مندرجہ بالا حدیث کے پیش نظر ''وقوع الطلاق 
الثلاث بلفظ واحد“ کے معاملے میں تقریر کے قامح مقام ے ۔ 

لیکن بعضن فقہاء متذکرہ بالا حدیث کو اس استدلال کے ساتھ 
تسنلیم نہیں کرتے کیوئکە ان کے نزدیک وہ عورت جس سے لعان کیا 
گیا ہو اس پر نفس لعان کے سب طلاق ہو جاتی ہے اس لیے زوجهھ 
ملاعنہ کو طلاق دینا ان کے نزدیک ایسا ھی ے جیسا که کسی 
اجنی عورت کو طلاق دینا ۔ 

اس سلسلے میں امام بخاری نے اپنی صحیح میں اہن شہاب زھری 
ی روایت سے ایک اور حدیث بیان کی ےہ کہ سہل بن سعد ے 
فرمایا کہ میں جلس ملاعنہ میں موجود تھا اور اس ہے پہلے کھ 
لعان کے بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تفریق کا حکم دیتے 
عو مر ےۓےاپنی زوج کو تین طلاقیں دے دیں؛ پس ہارے لیے یہ سلت 
(قاعدہ شرعی) ہو گئی کہ لعان کے بعد تفریق کرا دی جائۓ!'''۔ 

اس اصول کی بناء پر حنفی فقہاء کے نزدیک لعان ہے خود بجخُود 
تفریق نہیں ہو سکتی بلک عدالت کے ذریعہ هو اور جب تک 
عدالت تفریق نہ کراۓ نکاح قامم رےے گا۔ 


ایک دوسری حدیت ے : ”'عن عبداللہ بن عمر رضی الله عنہما 





(ں, ) صحیح جفاری ' مطبع متبائی دھلی * جلد ء ' صفحه ۹ ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


یں بل ا کی ا ا 


جموعذ قوائیۓ اسلام [ دنع ۳ 





أنه قال ءٍ فقلت : یا رسول اھ أرآیت ٹ لو طتتہا ثلاثا آلان عز ںی ان ٴ 
اراجعہا ؟ قال : لا کانت تبین منک ' وٹکون معصیة ۔ 

واقعه یھ ہے کہ حضرت عبداتظہ ابن عمر ے ابی زوجد کو ایک 
اق عاصی دن اضرع نکر لاف مل سے سار سض 
اگر میں اس کو تین طلاقیں دیتا تو کیا میرے لیے یه حلال ھوتا 
کە میں اس ہے رجوع کرتا؛ رسول الہ نے جواب دیا ؛ نہیں وہ 
عورت تمھاری طلاقوں ہے بائن عو جاتق اور اس سے رجوع کرتے ہیں 
گناہ ھوتا۔ 

ایک اور حدیث سے ''عن مالک انە بلنه ان رجا قال لان 
عباس انی طلقت امرأی مائة تطلیقة فماذا تری علٌّ فقال لہ ابن عباس 





طلقت منک بثلاث وسبع و تسعون اتخذت بہا آیاٹ اللہ ھزوآً)؛ ۔ 













(ایک شخص نے ابن عباس ہے کہا کہ میںرنے ابنی عورت کو سو 
طلاقیں دیں ۔ ابن عباس نے جواب دیا کہ وہ تین طلاقوں میں تجھ 
سے بائن ہو لی ۔ اور ستاونوے طلاقوں سے تو نے نھٹھا کیا اللہ کی 
آیتوں ہے) ۰۲۔ 

اسی طرح امام مالک نے ابنی موا میں بین کیا ہے کہ ایک 
شخمن عبداللہ بن مسعود کے پاس آیا اور کہا کھ میں نے اہی عورت 
کو دو سو طلاقیں دیں ؛ ابن مسعود تے کہاکہ وہ عورت تجھ ہے بائن 
ہوکئی۴١۔‏ 





مذکررہ با احادیث (اور دیگر احادیٹ سے جن کا تفصیی ذکر 


() موطا امام مالک (عری اردو) اصح اطانع کمراچی ' کتاب‌الطلاق 
صفحه ہوم ۔ 
(٭۰) موطا امام مالک (عرى اردو) اع المطاہء اع گراچی + کناب الئلان 


صفحه ےم ۔ 


(۸۸۷۸۱۴٥5٠. 





صحیح ٴ فاسد اور باطل نکاح ‌"" 
طلاق کے باب میں آۓ ۓ ۵) اور آثار صحابه سے جمہور فتہاء نه استدلال 
کرے ہیں کد ایک ھی وقت میں تین طلاقیں دے جانے ک5 کی صورت 
میں خواہ وہ تین طلاق ذہدٴثر دی جائیں یا طلاق ؛ طلاق ؛ طلاق 


ہہ آثر دی جائیں ؛ تین طلاقیں واقع هو جائیں کی ۔ 


فقہاء کے دوسرے گروہ کا ؛ جس میں زییر بن حوام: عبدالرحمن 
بن عوف؛ عکرمه؛“ طاؤس؛ محمد بن اسحاق+٭ حارت کعکلی ؛ 
داؤد بن علىی الظاھری ٤‏ حافظ ابن تیميه ؟؛ ان کے شاکرد ح ا 
ان التی اور شیعبة آمانیة مذھب کے غلاء شامل عیں) ملک یھ ے 
که اگر سرد ے اپی زوجهہ کو ایک وقت میں تین طلافی دے 
دیں یا یہ کہا کہ میں نے تجھے تین طلاقیں دے دیں تو وہ طلاق 
مغلظہ نه ھوگ بلک ایک طلاق رجعی ھوگ ۔ اور مرد کو دوران 
عدت حق رجوع حاصل رے گا۔ اور عدت گزر جائۓ پر بھی اگر 
دونوں رضامند هوں تو باھم دوبارہ نکاح کر سکتے ھیں۔ ان حضرات 
کے نزدیک تین طلاقوں کی صورت صرف یه ہے کہ ایک طہرمیں 
ایک طلاق دے ۔ دوسرے میں دوسری اور تیسرے میں تیسمری 
طلاق دے۔۔ نب یھ طلاوق ہغلفلد موی اور غورت خاطلہ کے بیز 
پہلے شوھر کے لیے حلال نہ ھوگی ۔ 

فشہاءءکا یه گروہ اپنے استدلال کی بنیاد آیت قرآئی 'الطلاق مرتن 
فامساک ممعروف اوتسرعح باحسان)) پر رکھتا ھے رکھ طلاق یکے بعد 
دیکُرے کے سوائے نہیں و سکتی نبز پہلی دو طلانوں میں رجوع کا 
حق بای رہتا ھے کیونکه اگر تینوں طلائیں ایک ساتھ دی جائیں اور 
ایک مرا نافذ ھوں تو پیر مراجعت تػے سوال بیدا عی نہیں ھوتا؛ 


جو منشاء قرآن کے خلاف تے ۔ ان کی دلیل یہ ہے ک را نے شروعر 


02 


(۸۷۸۱۴٥٢. 


جموعۂ قوائیی اسلام [دقعه ۳٣‏ 
کو تین طلاقوں کا اختیار دیا ےہ جو تین عرتبہ رستبال کیا جانا 
مقصود ہے تاکھ پہلی یا دوسری بار طلاق دینے کے بعد اگر سد اس پر : 
نادم هو تو دوران عدت مراجعت کے ذریعد مضرت کے تدارک کا 
اسان باق رے اور بلا جدید عقد کے رجوّع کیا جاسکے نیز عدت 
گزرتۓے کے بعد بھی اگر دونوں رضامند هوں تو اہم عقد کر سکیں 
جب کہ تیسری مرتبہ طلاق دے جاۓکی صورت مین سراجعت کا 
حق باقی نہ رے کا اور نہ ھی بدون حلالہ عقد جدید کا۔ 

دوسری دلیل یه ہے کہ خداوند تعالول نے ”'مرٹن؟) کا لفظ 
استعال فرمایا ہے نہ کە !'ائنتین کا؛؛۔ اس سے در اصل طلاق کا دو 
مسرتبھ ‏ دیا جانا مقتصوؤد تے نہ کہ ایک ھی دفعه میں دو یا تین 
طلاتیں دینا ۔ ٘ 

چتامچہ ''الطلاق سر ن/' کے الفاظ کا تقاضا یہ ہے کہ وقفوں کے 
ساتھ طلاق دی جاۓ کیونکہ اگر کسی شخص نے ایک عی مر تّبہ 
دو طلاقیں دے دی ھوں تو اس کے متعلق یہنا درست نہ ہوگا کہ 
اس نے ابی بیوی کو دُو س تبه طلاتیں دی ہیں ٤‏ جسے کہ اگر 
کوئی شخص دوسرے آدمی کو بیک وقت دو روے دے تو یه 
کہنا صحیح نہیں ہوسکتا کہ اس نے دو مر تبہ روے دے ھیں 
تا ونیک روے دینا وقفوں کے ساتھ نہ ہوٴ۔ چنانچہ اگر قرآن کے 
الفاظ کا مقصد صرف رجوع کے حق کو ظار کرنا ھوتا تو پھر الفاظ 
''س‌تان؟ کے استعمال کا کوئی فائدہ نہیں رہتا کیونکہ رجوع کرتۓے 
کا حق تو اس وقت بھی ثابت. ھے جب کم آدمی ایک مرتبہ ھی 
دونوں طلاقیں دے دے ۔ 


فقہاء کا یه گروہ اپنے دعویٰ کے استدلال میں حضرت ابن عباس ہے 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


ٰ دفعه ۳ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ے‌ 

حسب ذیل روایت بھی پیش کرتا ھے : 
رکانە بن عبد یزید ۓ اپی بیوی کو ایک مجلسں میں تین 
طلاقیں دے دیں ؛ وہ اپنے اس هعل پر سخت غمگین ہوئے ' رسول اللہ 
ے ان سے پوچھ کە مم نے اپنی بیوی کو کیسے طلاق دی ؟ 
ركانه ے جواب دیا ''تین)؛ ایک بجلس میں ؛ اس پر نبی صلی اللہ 


علیہ وسلم نے فرمایا تحقیق کہ وہ ایک طلاق ہوئی اگر تم چاہو 


تو اس ہے رجوع کر سکتے ہو ؟؛ رکانہ نے جواب دیا کە میں ے 
اس سے رجوع کیا؛؛“۔ 


اس حدیث کو جمہور فقہاء تسلیم کرنۓے سے منکر ہیں ایک 
تو اس لیے کہ ابن عباس کا مسلک اس کے خلاف ےہ ؛ دوسرے یه 
کە طلاق دینے والے ے لفظ !!الثلائہ)؛ استعال نہیں کیا تھا بلک 
”الٔد؛ کا لفظ استعال کیا تھا جس کے لفظی معنی کاٹ دینا ہے 
اور فقہی اصطلاح میں قطعی یا لازمی کے معنی میں استعال هوتا 
ہے ۔ چنانچہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے رکانہ سے حلفيه پوچھا 
کہ تیرا ارادہ کیا تھا ؛ رکانہ نے جواب دیا کە میں نے ایک طلاق 
کا ارادہ کیا تھا ؛ اس لیے حضور عليه السلام ے اس عورت سے 
رجوع کا حکم دے دیا تھا۔ 

دراصل اختلاف اس میں ے کہ اگر تین طلاقیں ایک ساتھ 
دی جائیں تو تینوں طلاقیں واقعم هو جائیں گ یا صرف ایک طلاق 


(رجعی) واقع هوگی ۔ اس اختلاف کے دو اسباب ھیں ایک یه که جن 


فقہاء کے نزدیک طلاق ان افعال سے سشابہ عے جو انسان کے اپنے 
ذمہ لازم کرۓ کی وجہ ہے لازم ہو جاتے میں ان کے نزدیک اگر 
تین اکٹھی طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کا حکم تین متفرق 


(۸۸٥۱۴۲٥٢. 















مجموعذ قوانیںںی اسلام [دفعه ے ۳ء 
طلاقوں کا هوگا اور طلاق مغلظد ہو جاۓے کی اور جن فتہاء ےك 
نزدیک طلاق ان افعال ہے مشابہ ےہ جو اپنے صحیّح اور جائز ہوے ۴ 
میں ٴشرعی پابندیوں ے محتاج ہیں ؛ ان کے نزدیک بیک وقت تین . 
طلاقیں ایک طلاق کے حکم میں داخل عوں کی ۔ 
دوسری وجۂ اختلاف یہ ہے کھ جن فقہاء کے نزدیک 
آیت طلاق ”الطلاق سان . ...تی تتکح زوجاً غیرہ؛“ (الخ) 
ایک اس اور حکم کی حیثیت رکھتی ہے ان کے نزدیک اس کر 
خلاف عمل ناجائز ؛ منوع اور حرام ہے چنامچہ اگر تین طلاقیں 
ایک وقت میں دی جائیں تو صرف ایک نافذ هوگی اور باق ے اثر 
رھیں گی ۔ لیکن جن فقہاء کے نزدیک آیت طلاق میں حکم مذکور ٴٌ٘ 
نہیں بلک طلاق احسن کو بیان کیا گیا ہے ان کے نزدیک تین ] 
طلاقیں بیک وقت دینے ہے تینوں طلاقیں واتم هو جائیں گی البته اس 
طرح طلاق دینے والاگناہ کار ہوکا کیونکه اس ۓ ایک مشروع 
قاعدہ کی خلاف ورزی کی ے ۔ اس دعوے کی دلیل میں وہ یه مثال 
پیش کرتے ہیں کہ جمعه کی اذان کے بعد خرید و فروخت نہ 
کرنے کا حکم ھے لیکن اگر خرید و فروخت کی جاۓ تو وہ جائڑ 
اور قابل نفاذ ہو کی البتہ خرید و فروخ تکرۓے والا گناہ کار ہوگا ؛ 
اسی طرح غصب کردہ زمین پر منماز پڑھنا جائز نہیں لیکن اگر 
تماز پڑھ لی جائۓ تو نماز ادا ہو جا ۓگ لیکن مماز پڑھنے والا 
گناہ کار ہوگا ۔ 
موجودہ زماہۓے میں اکثر مسلم مالک مثاڑ مصر 7۶ یام ۱١‏ 
ٹیونس وغیرہ میں فقہاء کے دوسرے گروہ کے نقطۂ نظر کی پیروی 


(م) الاحکام الشرعمہ الاحوال الشخعیہ ' مصر ' دفعات ۹مہ ۔ 
() شرح قا ون الاحوال ااشخصیہ ' شام ' مؤلفہ مصطفی السباعی ٭ 
دقعة مر ' صفحه ری ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥5٢. 


یت ۳ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹( 
کی گئی هے اور طلاق على الال (خلع) و طلاق متمم للتلات کے 
علاوہ تین طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کو ایک طلاق کے 
حکم میں داخل کیا گیا ہے ۔٠‏ 

پاکستان میں بھی از روئۓ آرڈی نینس نمبر پر جریه ۱۹ع 
کے مطابق اسی پر عمل درآمد کیا جا رہا ھے ۔ 

البته عا لی قوانین آرڈی نینس کی دفعہے کے تحت یه کہا گیا عے 
کہ ھر وہ شخص جو اپنی زوج کو طلاق دینے کا خواعش مندے؛ 
طلاق دینے کے بعد بعجلت ممکنە چیئرمین کو اس کی تحریری 
اطلاع دے کا اور اس تحریری اطلاع کی ایک نقل ابنی زوجه 
کو بھی ارسال کرتنے کا پابند ہوگا۔نیز یہ کہ چیئرزمین کو 
مذکورہ اطلاع نامہ موصول ہوے کے بعد تک نوے یوم تک 
وہ طلاق مؤئر نہ ھوگی ؛ الا یہ کہ اس سے قبل صراحتاً یا کسی 
اور طریقھ پر رجوع کر لیا گا ہو۔علاوہ ازیں اس دفعہ کی 
ذیلی دفعہ (ع) میں یہ بھی کہا گیا ے کھ اگر طلاق اس وقت 
دی جاۓ جب که عورت حامله ہو تو وه طلاق اس وقت تک 
مؤثر و ہد مھ پوس اف جاۓے یا 
وضع حمل نہ ہو جاےۓے۔ 

قانون ھذا میں طلاق کا مؤثر هونا چیئرمین کو اطلاع نان 
حوالہ کرنے کے بعد نوے یوم تک کے لے موقوف اور معلق 
کر دیا گیا ھے ۔ گویا طلاق اپنے اثرات و تاج کے اعتبار نے 
چیئرمین کو: اطلاع امہ موصول ہو جائنے کے نوے در تک 
غیر موثر رے گی ۔اس دفعه کے تحت چند سوالات بیدا هوتے ہیں 

() طلاق کی اطلاع دینے ک کوئی مدت مقرر نہیں کی گئی 

بالفرض طلاق گواھوں کے روبرو اور زوجہ کی موجودگ 


۷۸۷۶۸١ 


جموعۂ قوائیرں اسلام ادغاےم 


میں زبانی یا تحریری دی گئی عو مگر اس کا اطلاع 
ثامه حسب دفعه مذکورہ چیئرمین کے حواله نہ کیا گیا" 
و تو حسب احکام عائلی قوائین آرڈی نیس طلاق غیر 
موئر رے گی ؟ 

(:) اطلاع نامہ دے جانۓ کے بعد آنوے ۔یوم تک طلاق 
معلق رکھنے کے بعنی یہ ہیں کہ طلاق غر نافذ 
ہے اگر کوئی شخص ایک طلاق دینے کے بعد 
چیئرمین کو اطلاع نامہ حوالہ کر دے مگر دوسرے 
طہر میں دوسری طلاق دے تو اس کا کیا حکم ہوکا؟ 
اور ذیلی دفعه (ہ) پر کیا اثر تب ہوگا ؟ 

() اگر طلاق کا فا چیئرمین کو اطلاع دی کے نوے آ 
یوم بعد ھوگا تو عدت کب ہے شار ھوگی ؟ اگر عدت 
نوے دن کے بعد شمار ہوگی تو مرد کا حق رجوع 
بھی بای رھتا ہے ؛ اس صورت میں نوے دن کے دوران 
رجوع کرتۓے کا کیا حکم ہوگا؟ کیونکہ اگر طلاق 
نافذ نہیں ھوئی اور غیر موثر ہے تو پھر مد رجو عکس 
اس یا فعل سے کرے کا ؟ : اور اکر نوے دن گزرۓ' سے 
قبل رجوع کر لیا تو اس کی دی ہهوئی طلاق ؛ ایک 
طلاق رجعی شار ھوگ یا نہیں اور کیا اس کو صرف دو 
طلاقیں دینے کا حق باق رہ جاۓ گا ؟ اگر طلاق نوے 
دن تک غیر موئر ھے تو پھر مد کا فعل رجوع تین 
طلاقوں کے حق کو .کیوں کر متائر کرتے گا ؟ 

(-) ثالشی کونسل کی صورت میں ؛ بالفرض محال ؛ مرد رجوع 
کرنا چاے مگر عورت راشی نه هو اور بالفرض عال 













(۸۸۷۸۱۷٥۱. 


دذطعدے] صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ٢‏ 
چیئرمین زوجہ کے استدلال سے مطمئن ہو تو سرد کے 
حق رجوع کے بارے میں کیا صورت ھوگی ؟ 
کوٹ 
بہتر ہوگا؛ اگر الئی کونسل کی تشکیل سرد کہ 
طلاق دینے ہے پہلے هو اور اگر طلاق دیدی گئی هو تو اس 
کے اثر و نفاذ کو نوے دن تک معلق رکھنا خلاف شرع 
ھے۔ طلاق واقع ہوجانے کی صورت میں فوراً نافذ هوجاۓگگ 
اور عدت بھی فوراً شروع ھوجاۓ گ نے یوم گزرۓے 
سے قبل مد کو حق رجوع حاصل ہوگا اور وہ بلا 
صرضی زوجہ حق مراجعت استعال کر سکتا ہے ۔ نوے 
یوم گزر جانے کے بعد حق رجوع ختم ھوجاۓ گا ۔ ضرورت 
ۓے کہ مندرجہ بالا امور کی روشنی میں دفعۂ ہذکورہ 
میں مناسب ترمیم کی جائۓ۔ 
بہر کیف ؛ جہاں تک مطلقۂ ثلاثہ ہے کسی مسد کے نکاح 
کا تعلق کے ؛ بدون حلاله ایسا تکاح باطل ھوکا ۔ البتہ دخول ک 
صورت میں اض نکاح پر وطی بالشثبہ کے احکام سرتب ہوں کے 
کیونکہ صورتاً نکاح پایا گیا ہے اور امام ابوحنیفہ کے نزدیک اس 
پر سخت تعزیر عائد ھوگی ؛ بشرطیکہ اس کو حرمت کا علم هو ۔ 
لیکن امام ابو یوسف ؛ امام محمد اور امام شافعی کے قول کے مطابق 
اگر وہ سد حرمت سے واقف ہو تو اس پر حد لگائی جالۓ گی ۔ 
شیخ قاسم نے اہی تصحیح میں لکھا ھے کہ فتویل امام صاحب 
کے قول پر ہے ۔ لیکن فتاول قہستانی میں مضمرات ہے منقول ےکہ 


(ہ,) شرح وقايه (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز' لاہور* 
باب ”صحبت موجب حد اور غیر موجب حد“ صفحه و۲ن ۔ 


(۸۸٥۱۴۲٥٢. 
















٢‏ جموعۂ قوائیں اسلام [ دیرم 
صاحبین کے قول پر فتوعل ے ؛ کیونکہ علم کے بعد کسی شبه 

کی گنجائش نہیں رھی ؛“ نھ شب فالعقد کی اور اور نہ ئبه 
یالحل کی۔ اسی لیے صاحبین کے آزدیک یہ وی خالص 
زنا هو گی اور حد جاری کی جااۓ گی ۔ اس ضمن میں صاحبین کی 
راۓ زیادہ منطتی ے ۔ 

صاحمب ہدایه نے مرد کا اپنی مطلقة ثلاث ے ہدون حلالد 
نیج کو ناجائز لکھا ہے ۔ اسی طرح فتاوی عالمگیری میں بھی 
ایسے نکاح کو ناجائز لکھا ھے“ بلی ؛ ملا اور امیر علی 
ایسے نکاٍع کو فاسد (114د00۷) قرار دیتے ہیں ۔ البتہ 
نواب سر عبدالرحمٰن نے ایسے نکاح کو باطل )۷٥۱١(‏ لکھا ے ۔ 

جہاں تک عدالتوں کا تعلق ہے ان کا رجحان بدون حلالہ 
مطلقہ ثلاثہ سے نتکاح کو باطل قرار دینے کے حق میںرہے ۔ 

مارے نزدیک مطلقه ثلائد سے نکاج کے سلسے میں حکم 
ون صاف اور واضح ھے ۔ ایسا تکاح باطل قرار دیا جانا چاعے ۔ 
البتہ اگر مرد تے عورت سے جاع کر لیا ہو تو حرمت کا علم 
ثابت نہ ہونۓ پر مرد پر حد زنا نہ لگئی جاۓ گی بلک صرف تعزیر 
دی جاۓ کی اور ان میں تفریق کرا دی جائی گی با نیز حد 
زنا نہ لکاۓے جانۓ کی صورت میں وطی بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد 
کہ احکام صرتب ہوں گے ۔ 


حاباے کات اسب ۸ سم ایسی عورت ہے نکاح جو حامله ثابت‌النسب ہو باطل ہے ۔ 


جے نکع 
سے گ 


فرح 


یھ مسخله متفقه کہ ایی عورت ہے نکاح باطل ہے جو حاملہ 
هو اور جس کا نسب ثابت عو یعنی اس کے شوعر ے یا مالک ہے 


(۸۷۸۷۱۷٥٠. 


دفعه ۹م] 


زا یه کی ماں اور ببٹی 


سے ناج 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳ 
اس کا حمل ھو۔“'' لیکن اگر وہ حمل خود اسی شخص کے زنا کا 
نتیجه ہو تو ایسا نکاح اور صحبت دونوں جائز ہیں ۰ البند اگر 
ایسی عورت کا حمل کسی اور شخص کے زنا کا نتیجہ ےہ تو نکاح 
جائز وکا مگر شوھر پر لازم ہوا کہ وضع حمل (۲ہ11۷ب(ا) تک 
اس ہے جامعت نہ "درے ۔'” مصری قانون کے تحت بھی اینے 
ذکلح کو باطل کہا گیا ے ۔۷ 
سم اگر کوئی مد کسی عورت کے ساتھ زنا کرے تو اس کی 
ماں اور بیٹی اس پر حرام ہو جاۓ گی ۔ 


تشریج 
امام ابوحنیفه اور بعض دیگر اٴمد مثاٌٍ سفیان ثوری امام اوزاعی 
امام احمد بن حنبل وغیرہ کے نزدیک اگرکوئی مرد کسی عورت کے 
ساتھ زناکرے تو اس کی ماں اور بیٹی اس پر حرام ہو جانے گی اور 
زائی و زانیه میں حرمت مصاھرت قایم ہو جااۓ گی لیکن امام شائعی 


کے نزدیک نکاح صحیح ہے حرمت مصاھرت ثابت ھوی ےے ؟ زتا اس 








و یج حبلی ثابت النسب لا یجوز لکاحھا اجاعا'' (نۃ:ویل عالمگہری 
جلد ای ' صفحات ہے) ۔ 

(م.ك) "اذا تزوج اسصراعة قد زنی ہو بهاو ظہر بھا حبل فالکاح جائز 
عندالکل وله ان یطا ھا عندالکل'' (فتاویل عالمگبری؟ جلد افی' 
صفحات ہہے) ۔ 

(9,ر) وقال ابو حدیفه و محمد رحمہم الہ تعا یىی یجوز ان یتزرج امرأۃ 
حاملا من الزنا.ولا بطأھا حتی تضع وقال ابو یوسف لا یصح والفتوی 
علىی قوليٰ ىذا ق المحیط (فۃاویٰ عالمگیری' جلد ثانی' صفحەے) ۔ 
عدایة مطبع یتبائی دھلىی ٴ جلد پ 'صفنحھ ‏ وم۔ 
جمع الا نہر مطبوعه مصر'جلد ر صنحھ وہم۔ ۱ 

2ر یرم ت5ح :الحامل ثابت النسب حملما ویصح نکاح الحامل من 
الزنا ولا بواقعہا الزوج حتی تضع حملہا ما لم یکن الحمل منە (الاحکام 
الشریعة ی الاحوال الشخصیه ' مصر ' دفعه وم) ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 





جموعۂ قوانیس اسلام دقع وم 
ثابت نہیں ہوتی ۔ چناتید ان کے نزدیک زائیە کی ماں یا .بی نے 
ثکاح حرام نہ ہوگا۔ لیکن جمہور علاء امام ابو یوسف کی راۓے ہے 
متفق ہیں ۔'' اس کی بناء یہ ہہ کھ اصل وجہ امتناع جنسی 
تعلق ھے نہ کہ نکاح ۔ 
چنانچہ اگر کسی شخص ے ایک عورت سے زنا کیا تو اس 
عورت کی ماں اس زانی پر حرام ہو جائۓےۓ گی ۔ اس کی ماں کی مال ٠‏ 
وغیرہ خواہ کتنے ھی اونچے درجہ پر ھوں سب حرام ہوں گ , 
نیز اس عورت کی بیٹی اور بیٹی کی بیٹی خواہ کتنی ھی بعد ک 
پشت میں ہوں سب حرام ہوں گی ۔ اسی طرح اس عورت نے جس ٴ 
سے زنا کیا ہے اس سرد زانی کے آباء و اجداد خواہ کتنے ھی بی 
پشتوں میں ہوں اور مرد کے بیٹے اور ہوتے پرپوتۓے خواہ کتنے . 
ھی بعد کی پشت میں ہوں سب خرام ہوں گے ۔۲'١‏ 





















حرمت مصاھرت جس طرح مجامعت سے ثابت وق ے اسی لّ 
طرح شہوت ہے مساس کرنۓ ؛ بوسہ لین ؛ شرم گلہ پر نظر کرتے ًٌ 
سے بھی ثابت وی ے ۔۴ا 


حرمت مصاھرت اسی وقت ثابت ھوق ہے جب کہ شہوت 
هو اور شہوت کی حد یہ ھے کہ خواہش کے لیے اس کے قلب 


(جر) ورائی جممورالتاہمین بوتھا بالزنی (احکام الشریعة الاسلامیہ' عمر 
عبداقہ ' مصر ' ۱۹۹۱ع ") 

() فتح القدیر بجوالہ فتاویل عالمگیری ' جلد ثائی ' (عری) صفحەم۔ 
ھدایہ (عربی) مطیع متبائی ' جلد م' صفحه وہر۔ ۔ 
جم الائہر' مطبوعه معسر' جلد ١‏ ' صفحه ہوم۔ 

(۱۱۶) من مس اماۃ بشبوة حرمت عليه اسپا و بنتہا "(حدیث ببوی) 
فتح القدیر بجواله فتاویٰ عالمگیری (عربی) جلد ای صفحه ن 

”ای (عربی) مطبع متیائی دھل *جلا ب ٭صفحه وی ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


دقعه ۹ 


۲َ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 
میں حرکت هو ”'آلڈ تناسل؟؛ منتشر ہو اور اگر پہلے ہے مننئر 


ہو تو اس میں زیادتی واقع ہو جاۓ۔ 


قانون مصر کے بموجب کسی شخص کے لیے اس عورت 
کی مان اور بٹی ہے جس سے کہ وہ مرد:زنا کر چکا ہو ؛ نکاح 
کرنا حرام قرار دیا گیا ۔ اسی طرح اس عورت کے لیے زانی مرد کے 
اصول و فروع سے نکاح حرام ہے لیکن اس مرد کے اصول اور فروع 
کا اس زائیہ عورت کے اصول و فروع ایے نکاح کرنا حرام قرار 
نہیں دیا گیا ۔۱۷ 


اگر کوئٹی زانی مد اس عورت کے اصول یا فروع سے نکاح 
کر لے تو ایسا نکاح قبل دخول باطل کے حکم میں ھوگ ۔ لیکن 
اگر بلا لم حرمت صحبت کر لی تو اس پر نکاح فاسد کے 
احکاٰم تب ھوں گے ؛ لیکن فساد ظاہر ەو جائے پر تفریق واجب 
ھوگی۔ اگر وہ خود تفریق ندکریں تو قاضی کو چاہیے کہ وہ ان 
میں تفریقکرا دے ۔ ایسی صورت میں اگرچه طرفین پر شبہ فیالمحل 
کے سبب حد نہ لگائی جائی گی لیکن ان پر تعزیر لازم ہو گی ۔ 


چونکہ صورتاً نکاح پایا گیا ۓے اس لیے مد پر عورت کا مہر؛ 
عورت پر عدت اور دوران عدت مرد پر اس کا نفقه واجب ہو گا اور 


اولاد جائز ہوکی ۱١١‏ 





(رو) رم علی الرجل ان یتزوج اصل مزنیے و فرعہا و تحرم المزق چا 
علی اصوله و فروعہ ولا تمرم عل۔مہم اصولہا وفروےپا (الاحکام الشریعة 
ق الاحوال الشخصید 'مصر ' دفعه ہمم) ۔ 


(ور) احکام الشریعة الاسلامیه (عمر عبداق' مصر' رودورے' صفحه ۲١١۱)۔‏ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


مھ م۔ متعه حرام ے ۔ 





متعد اس معاعدذ مائل تح (میواصا۸< آ00۵) "دو کہے 
ہیں جو عورت سے جنسی استفادے کی غرض ہے مرد وعورت کے 
درمیان بالعوض (امناتیئ لانەدین ٢0ل‏ ایک تع مدت کے لیے کیا 
جاۓ ۔ 

اس معاهدے کے تحت مرد کو عورت پر یف اختیار حاصل 


هو جاتا ہے کہ وہ اس عورت کو بلا شرکت غبرے ایک مدت 





معینه کے لے اپنی داشتد بنا کر رکھے جس کے دوران عورت کو 
دوسروں کے ساتھ جنسی تعلقات قایم کرنۓ کی اجازت نہ هو ۔ ٦‏ 

ابران اور عرایق میں اس قسم کے نکاحوں کی اکثر و بیشتر 
مثالیں ملتی ہیں لیکن ہر صغیر ہند و پاکستان میں شاذ ھی ایسا 
هوتا ے ۔ دراصل یه رواج صابیین اور زرتشتیوں میں موجود تھا ۔ 
صفوی دور حکومت میں جب شیعه سرکاری مذھہب تقرار پایا تو 
متعد کا رواج پھر عو گیا ۔ 

سنیوں کے نزدیک متعه بالاتفاق حرام  ١'۹‏ شیعوں میں 
اٹنا عشری شیعه متعہ کلو جائز سمجھتے ہیں جب کم ان 
کے دوسرے فرقہ مثلا اساعیلیه اور زیدیہ اس جنسی تعلق کو 
ناجائزٍ تصور کرتۓ عیں ۔ ائنا عشری شیعوں کے زدیک ایک شیعه 
سد ایک وقت میں تی عورتوں سے چاے متعھ کر نکتا ہے ۔ 
عورت کا شیعه یا - 





ذیبھ ھونا ضروری ہے ۔ دوسرے مذاہب کی 


(و) ھايه ' باب المحربات ' جلد پ ' سقحہ رو 
جع الارر اہر صتحھ رم 





(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 7 
عورتوں ےہ متعه جائز نہیں لیکن ایک شیع عورت صرف شیعە مرد 
ھی کے ساتھے متعہ کرسکتی ے ۔ 
متعة کا معاعدہ ایک مقررہ مدت کے لیے ہوتا ھے جو 
لفظ تمتع ے ساتھ منعقد ھوتا ے نکح کے الفاظ استعال نہیں 
ھهوے۔ عورت ے استفادہ کے عوض میںر مرد کو کچھ معاوفهہ 
(بصورت نقد یا جنس) ادا کرنا هوتا ھے ۔ اگر کوئی معاوضہ مترر 
نہ ہو تو معاہدہ باطل اور کالعدم ھوکا ۔ اگر عورت ہے دحبت 
ھوئی هو تو کل معاوضه قابل ادا ھوتاے ورنہ نصف ۔ متعه ہیں 
عورت کو طلاق نہیں دی جاتی بلکہ مدت مقررہ کہ گزرۓ بر 
معاعدہ خود بخود جم هو جاتا ے اور فریقین علیحدہ ہو جااۓ 
ہیں البته مد کسی بھی وقت ماہقيه مدت عورت کے حق میں 
ہبہ کر کے معاہدہ کو ختم کر سکتا ھے لیکن عورت ہثررہ مدت 
سے قبل خود کو آزاد نہیں کر سکتی ۔ متعہ کے نتیجہ میں فریقین 
ایک دوسرے کے وارث نہیں ہو سکتے البتہ اولاد جائز قرار پاق 
ہے ۔ متعد میں عورت نفقہ کی مستحق نہیں کیوں کہ صحیح معنی 
میں :متوعه عورت پر زوجھ کا اطلاق نہیں ہو سکتا ۔ 
متعہ اور قرآن : 
سنی علاء متعہ کی حرمت کے تثبوت میں قرآن پاک کی حسب 

ذیل آیت پیشی کمرتے ہیں ہ_ 

”'والڈذین ھم لفروجھم حافظون الاعلی ازواجھم اوما 

ملکت امانهم فائھم غیر ملومین فمن ابتغے وراء ذالک 

فاولٹک هھم العادون _؛؛ ۱۱۶ 


() بارمیں سورہ مومٹون رکوع ہر آیات ن 'ے۔ 


(۸۱۴۱٥٢٠. 


جموعذ قوائیںے اسلام دع ےم 


(وہ لوگ جو اپنی شرمگاہوں کی حفائلت کرتے ہیں سواۓم : 

انی ببویوں کے اور ان عورتوں کے جو ان کی ملک یمین 

میں هوں کھ ان پر (ابنی شرمگاھوں کو عحفوظ نہ رکھنے 

میں) وہ قابل ملامت نہیں ہیں؟؛ البتہ جو اس کے علاوہ 

کچھ اور چاہیں وھی حد سے بڑھنے والے ہیں ۔ یعٌی 

ابی منکوحەه عورت یا مملوکە کثیز کے سوا کسی اور 

سے جاع کرتے والے فعل حلال کی حد ہے آگےہ نکل* جاۓے 

والے هیں ۔) 

اس آیت میں جن عورتوں ہے جنسی تعلق قاع کرۓے کی 
اجازت دی گئی ہے ان کی صرف دو قسمیں ھیں ۔ ایک زوجە اور 
اور دوسرے کنیز جو اس مرد کی ملک ہو ۔ اس کے علاوہ باق 
تمام عورتوں ہے جنسی تعلق ناجائز ھے ۔ مم توعہ عورت نہ زوجہ 
ہے اور نە کنیز؛ کیوں کہ شریعت میں جو حقوق و فرائض زوجە 
کے ببا نک ےگئے ہیں ان کا اطلاق متوعہ عورت ہر نہیں ہوتا نہ متوعہ 
عورت کے لیے نفقه ٢‏ نە طلاق)؛ نە ایلا) نہ ظہار ؛ نە لعان اور ئە 
ورائثت۔ بلکہ وہ چار بیویوں کی حد سے بھی مستثٰ ے اسی طرح نه 
ھی اس کے کئیز ہوّۓے کا سوال پیدا ھوتا ے کیوں کہ وہ اس 
مد کی ملک نہیں ہوتی نہ ائے فروخ تکیا جاسکتا ہے اور لہ کسی 
دوسرے شخ صکو ہبہ کیا جاسکتا ہے ؛ اور چوں کہ وہ ان دونوں 
قسم کی عورتوں سے خارج ہے لہذا اس کا طالب قرآن کی زبان میں۔ 
' حد سے گزرتے والا ٤‏ ہے ۔ 
متعه اور حدیث ٤‏ 
بعض لوگ کہتے ہیں کہ اسلام کے ابتدائی زماۓ میں متعه 


(۸۸۷۸۱۶۱٥5٠. 








ات 


دقعه ۰ 





صحیح ؛ فاسد اور باطل ذکاح ۹ 
کے رواج کو عرب میں باق رھنے دیا گیا تھا لیکن بعد میں یه 
اجازت (جو اپنی نوعیت کے لحاظ ہے زیادہ ہے زیادہ معنوی کہی 
جا سکتی هھے) واپین لے پی گئی تھی چنانچہ مسلم ے رع بب 
معبد جہنی سے روایت کی ے کہ ان کے باپ ے ان سے یه حدیث 
بیان کی کہ وہ رسول اللہ کے ساتھ تھے اور آپ ۓ فرمایا کہ اے 
لوگو! میں نے تمہیں عورتوں سے استمتاع (وقتی استفادہ) کی اجازت 
دی تھی اور اب اللہ ےاس کو قیامت تک کے لیے حرام کر دیا ۔ 
پس جس شخص کی ایسی عورت هو اس کو چھوژ دے اور جو کچھ 
اس کو ديا ے اس سے واپس نف لے۔ مسلم نے اس روایت 
کو دوسرے طریقوں ہے بھی بیان کیا ھے۔ نیز ابن ماجہ نے 
صحیح اسناد کے ساتھ حضرت عمر ہے روایت کیا کھ 
حضرت عمر نے خطبہ پڑھا اور کہا رسول الہ نے متعه کی تین 
بار اجازت دی پھر اس کو حرام کر دیا اگر کوئی متعه کرے کا 
اور وہ حعصن ہوا تو میں اس کو ضرور رجم کروں ػا۔ ایک 
اور روایت میں ہے کہ جب حضرت عمر سے متعہ کے بارے میں 
دریافت کیا گیا تو آپ ے فرمایا کہ متعه حرام ىے ۔ 

مسلم نے ایک اور روایت بیان کی سے که ”ھم کو 
رسول اللہ نےےسال فتح مک میں متعه کی اجازت دی جب ھم 
مکھ میں داخل ہوۓ؛ پھر نہ نیلے مکہ سے یہاں تک کہ منع کیا 
ہم کو متعه ہے ۔؛؛ 

خازنی ے اہی سند سے جابر سے ایک حدیث میں روایت کی ے 
کله ' رسول اللہ نے غزوہ تبوک میں خطبه پڑھا اور نا ببان کى 
اللہ کی اور منع کیا متعد سے ۔؛“ 


(۸۸۷۸۱۷۲٥٢. 


٢“. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقنة ےم 

احادیث سے یە بھی پتھ چلتا نے کە ابن عباس متعہ کو جائز 
سمجھتے تھے اور ان کے ساتھ ‏ بعض تابعین مثلاٌ ابن جریح ٤‏ 
طاؤس اور عطاء بھی متعہ کے حلال ہوتے کے قایل تھے لیکن ابن عباس ٍ 
اس کو مطلقاً جائز نہیں سمجھتے تھے ۔ ان کے خیال میں اس کا جواز ‏ 
حالت اضطرار کی حد تک تھا _۱۷۸ 


بخاری و سلم نے حضرت علىی سے ایک اور روایت بیان 
کی ہے کہ حضرت علی نے ابن عباس کے بارے میں سنا کە وہ 
متعه کے معاملے میں نرمی برتتے ہیں تو آپ نے ابن عباس ہے | 
فرمایا کہ اے ابن عباس متعہ کو چھوڑ دے ؛ تقیق کہ ' 
رسول اللہ نے خیبر کے دن اس ہے اور گدھوں کا گوشت کھاۓ ] 
سے منع فرمایا ھے ۔ صاحب ہدایہ نے لکھا ے کہ ابن عباس نۓ 
اپنے قول سے رجوع کر لیا تھا ۔ 
تبزیه ء 

مارے خیال میں فتح مکہ کے موقع پر متعہ کے جائز ہوتنے کے 
سلسلے میں غلط فہمی حے ۔ حقیقت یہ معلوم وق ھ کہ ] 
فتح مکہ کے موقع پر مسلانوں ۓ قلیل مہر پر وهاں کی عورتوں 
سے نکاح موقی ۱۹ کرنا شروع کر دے تھے ۔ اور نیت یه تھی 
که کچھ دن بعد انہیں چھوڑ کر مدینہ واپیں چلے جائیں کے ۔ 
رسول اللہ نے چند دن مسلانوں کے اس فعل کو دیکھا اور سکوت 
اختیار کیا لیکن چونکہ یہ نعل ننکاٍع کی روح کے منافی تھا اس لیے 
منع فرما دیا ۔ 


(ہٍ) 'حلت متعه کے جواز کے سلسلے میں غود ابن عباس کے الفاظ 
ہیں“ ماہی کالمیتة لاتحل الالدەضطر ' کہ اس کی مثال مردارگوشت کی 
سی ھے جو سواۓ شخص مضطر کے اور کسی کے لے حلال نہیں ۔ 

.)٥۹(‏ نتاح ۔وقتی اورمتمہ میں. تھوڑا سا فرق ہے جس کا تفص لی ذکر 
ای دفعہ میں کیا گیا ھے ۔ 7 ہہ 











(۸۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


دفعه ۴۰ 


'صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح _ ۲۲۰۱۲ 
جہاں تک ابن عباس وا ی روایتکا تعلق ے؛ خود ابن عباس 
ہے ترمذی ۓ روایت ببان کی ےر کہ متعه کا رواج اول اسلام میں 
موجود تھا چناتچہ جب کوئی شخص شہر میں آٹا تھا اور اس کو 
اس شہر سے واقفیت نهہ وق تھی تو وہ عورت ہے اس مدت تک 
کے لیے تکاح کر لیتا تھا جب تک ک وہ چاهتا تھا کە اس شہر 
میں مقم رے ؛ وہ عورت اس کے مال کی حفاظت کری تھی اور 
اس کی چیزوں کو درست رکھتی تھی یہاں تک که !'الاعلی ازواجوم 
اوما ملکت ایمانھم“ وا ی آیت نازل ہوئی ۔ پس کہا ابن عباس 
ےکم اب ان دو کے سوا ہر فرج حرام ھے۔ ١‏ 
احادیث مندرجهہ بالا کے مطالعه سے یه خیال پیدا هو سکتا ےہ 
کھ متعه فتح خیبر؛ غزوۂ تبوک اور فتح مکه تک جائز رھا ۔ 
لیکن حقیقت اس کے برعکس ہے .۔جہاں تک فتح خیبر وا ی حدیث کا 
تعلق ے اس میں دو خہریں ہیں ایک گدے کے گوشت کے حرام 
ہونے کی اور دوسری متعد کے حرام ہوے کی ۔ دونوں حدیئوں 
کا راوی ایک ھی شخص ےے۔ ایسا مغلوم ھوتا ے کہ اس نے دونوں 
خبروں کو جمع کر دیا حالانکہ مقام و زبان کے اعتبار ہے دونوں 
حدیثیں علیحدہ ہیں ۔ علامہ ابن قیم کا کہنا بے کہ فتح خیبر کہ 
موقع پر متعه کیوئکر جائز ہو سکتا ے (یا اس موقع پر منع 
کرے کا کیا سوال پیدا هوتا ے) جب کہ وہاں کوئی سسلان 
عورت موجود نە تھی۔ غزوہ تبوک وال یل حدیث کا راوی 
ضعیف ‏ ۔ عحدثین کا کہنا ھے کہ متعه صرف تین روز کے لیے 
فتح مکہ کے موقع پر (معتوی طور پر بذریعه سکوت رسول صلام) 


(.م) ترمذی ابواب النکاح جلد ١‏ ہاب ماجاعء فق ننکاح المتعة ٭ 


صفحة مم ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 





نک 


جموعۂ قوائین اسلام [حلع رم ٭ 


جائز قرار دیا گیا تھا اور بعد میں منسوخ ھوگیا ۔ 
نتیجهٴ فکر ع ۱ 


سنت نبوی میں متعہ کے جواز کی کوئی گنجائش نہیں ےہ ۔ 
۱ ۔ لاح موقت باطل ے ۔ 
نشریح 

نکاح مؤقت اس نکاح کو کہتےٴ ہیں جو گواہوں ئَ موجودق 
میں عورت ہے ایک معینہ مدت کے لیے کیا جائۓ ۔ امام زفر کے 
نزدیک ایسا نکاح صحیح ہے اور تعین مدت کی شرط باطل ہے کیونکہ 
فاسد شرطیں نکاح کو باطل .نہیں کرتیں ۔ لیکن امام زفر کا یھ 
نقطڈ نظر صحت پر مبنی نہیں کیونکہ نکٍح کے مقاصد ٹکاح مؤقت 


سے حاصل نہیں ہو سکتے ۔ معاہدۂ نکاح کی ایک شرط اسٗ کا دوامی ۰ 


ہونا ےہ جو نکاح مؤقت میں مفقود ے ۔ 
"فی الحقیقت نکاح مؤقت اپنے اندر :متعہ کا حکم رکھتا ےہ 


لیکن امام زفر نکاح مؤقت کو متعھ نے میز کررتے اور اس کو 
جائز قرار دینے کے سلسلے میں ایک دلیل یہ پیش کرتے یں 
کہ متعد لفظ ”'ممع؟' ہے منعقد ہوتا ے جب کہ نکاخ مؤقت میں 


لفظ ”5ح استعال ھوتاے ۔ اور دوسرے یہ کہ متعه بیع کی : 


٭ثل بغیر مہر کے منعقد نہیں ہو سکتا جب کہ نکاحع مؤقت بغیر 


(۸۸۷۸۱۶۱٥٢. 


ہہر حال ؛ احادیث کے تفصیلی مطالعه ے یه بات وانج ۰ 
ہو جاتی ےہ کھ حرمت متعد کا آخری اور قطعی حکم فتح مکھ 1 
کے سال میں دیا گیا اور حضرت عمر تے اپنے زمانہ خلافت میں ٴ 
اس کو بحیثیت قانون سختی کے ساتھ نافذ کیا ۔ قرآن پاک یا : 


٢‏ ھا می کو اج 











دنعه ۲] 


قح دیوان 





صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح ور شس 


ذکر مہر کے منعقد ہو سکتا ے ۔ لیکن یہ دلیل اس لے صحیح قرار 
نہیں دی جا سکتی کہ اس معاملے میں الفاظ کی 'بہ نسبت اصل معی 
سیا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ مدت کے تعین کے سبب نکاح کا اصل مفہوم 
ہی بدل جاتا ھے اس لیے ایسا نکاح صحیح نہیں کہلایا جا سکتا ۔ 

البته اگر نکاح کی ایک ایسی مدت مقرر کی جاۓ جس کے 
ختم ہوے تک عاقدین کا زندہ رهنا عادتاً محال ہو تو نکاح دوامی 
(مستقل) متصور ھوکا اور صحیج کمہلائۓ کا ۔۴۱١‏ : : 
سمہم_ نکاح دیواتی (سول میرج) جو احکام شریعت کے مطابق لہ هو 
کالعدم ہے ۔ 


۔ھ 


نکاح دیوانی (یعنی سول میرج) اس نکاح کو کہتے ہیں جو 
کسی نافذالوقت دیوانی قانون کے تحت اور اس کے مطابق کیا 
جائۓے۔ اگر یہ نکاح احکام شریعت کے مطابق ند ھوا ہو تو 
کالعدم ہوکا ۔ 


(ر)( ”وروی الحسن ءن ای حنیفه ان الزوجین اذاوقتائد لاہمہیش 
مثلم| الیہاصح التکاح لانهہ ق معنی الموہد (عمی و فتح)۔ 
عدايه (عری) باب المحرىات جلد ‏ صفحه ۲۹۳ ۔ 
جع الانہر باب المحرمات جلد و صفحھ رمم۔ 





(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 









وا ت گار 


ونم . نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاح عدالت از کی اجازت ہے ان کے 


وی کر سکتے ہیں ۔ 
توضیح : کابالغ ہر حق ولایت اس کے بالغ هوۓ پر ختم هو 
هو جاتاے ۔ 
شریح 


الم اربعه اور شیعوں کا اس اس میں اتفاق ھے کم نابالغ کا " 
تکاح اس کا وی کر سکتا ھے ۔ فابالغ کے نکاح کی دلیل میں رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم کا یه فعل کہ آپ نے حضرت عائشہ صدیقه 
رضی اللہ تعالی عنہا سے چھ سال کی عمر میں نکاح کیا اور نو سال کی 
عمر میں رخصتی ہوئی ؛ نابالغ لڑکے اور لڑکی کے نکاح کے جواز میں 
بیان کی جاتا ے ۔ 

اس کے بر خلاف امام ان شبرمه اور قاضی ابوبکر الاصم ۓ 
(ابن شبرمہ امام اعظم کے ہم عمر عراق کے مشہور فقیہہ گزرے 
ہیں) نابالغ لڑکہ اور لڑکی کا نکاح کر دینے کی ممانعت فرمائی ے 
ان کے نزدیک باری تعا ی کے فرمان کے بموجب نکاح اس وقت کیا 
جاۓ جب وہ نکاح کی عمر (بلوغت) کو پہنچ جائیں ۔ ان ک دلیل 
یہ سے کھ اگر بلوغت ہے پہلے نکاح جائز هوتا تو قرآرں کریم میں 
”'حتی اذا بلغوالت5وح؛“؛ کہنے کا کوئی فائدہ نہیں رھتا ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


ا دفعھ ۴ 





ولایت نکاح می 


نابالغ کے نکاح کے عدم جواز میں دوسری دلیل یه پیش یق 
جاتی ے کھ ولایت حاجت پر منحصر ھے ۔ نابالغ کو نکاح کی کوئی 
حاجت نہیں کیونکہ نکاح کا مقصد طبعی شہوت کی تکمیل اور جائز 
تولید نسل سے اور ابالغ کو ان دو میں سے کسی پر قادر له ٭موۓے 
کے سبب نکاح کی کوئی حاجت نہیں ۔ 
اس کے عدم جواز کی تیسری دلیل یہ حے کہ نکاح کے احکام 
بلوغ کے بعد لازم ھوے هیْں اس لیے نابالغ کا اکاح غیر ضروری ہے ۔ 
جو فقہاء نابالغ کے نکاح کے جواز کے قائل ہیں وہ حضرت ٤ائشہ‏ 
وا ی حدیث کے علاوہ مندرجہ ذیل آثار کو بھی بطور دلیل پیش 
کرے میں : 
() قدامہ بن مظعون ۓ اپنا نکاح زبیر رضی اللہ عنه کی لڑکی 
سے اس کی پیدائش کے دن کر لیا تھا اور کہا تھا که 
اگر میں مس جاؤں تو یه میری وارث ھوگ ۔ 
(م) حضرت عمر نے اپنی نابالغ بیٹی کا نکاح عروہ بن زییر 
سے کیا ۔ 
(م) عروہ بن زبیر نے اپنی بھتیجی کا نکاح اپنے بھانے ہے کیا 
اور وہ دونوں نابالغ تھے ۔ 
(م) ایک شخص نے اپنی نابالغ بی کو عبدالقہ بن حسن کو 
یہ کیا جس کو حضرت علی نے جائز قرار دیا ۔ 
(ع) ایک عورت نے ان مسعود ہے نکاح کیا اور اپی ناباغ 
بیشی کا نکاح (جو پہلے شوھر سے تھی) مسب بن تخبہ سے 
کر دیا ۔ اور عبداللہ ے اس کو جائز قرار دیا ۔ 


اس کے علاوہ وہ فقہاء جو نابالغ کی شادی کے جواز کے قائل 





(۸۸۷۸۱۲٥٢. 


۲۱٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه 9 

ہیں قرآن کی حسب ذیل آیت کو بطور دلیل پیش کرتے ہیں : 
الائی یئسن من المحیض من نسا کم ان ارتبؾم فعد تھن ثلائة : 

اشہر و الائی لم بحضن ۔+““ (سورۃة الطلاق آیت م) ۔ 

اس آیت قرآنی میں ان مطلقه عورتوں کی عدت کی مدت کا ذکر : 
کیا گیا ے جن کو (بوجہ کبرسنی) حیض آنا بند هو گیا هو یا ا 
جن عورتوں کو (بوجہ صفر سنی) حیض نہ آتا هو ۔ . 
عدت کا شرعی سبب., نکاح ہے ۔ اگر صغیرہ کا نکاح جائز نہ 
هوٹا تو عدت بعد طلاق کیوں کر واجب ہوتی؟ : 
امام سرخسی نے ”'حتی اذا بلغوالثکاح“ ‏ وا ی آیت کے سلسلے ٘ 
میں حضرت عائشه رضی اللہ عنہا ے ایک روایت کا حواله دیتے ٤‏ 
۱ 4 
ھوۓ لکھا ےکہ لفظ * نکاٍح ؛؛ ہے '' احتلام “۶ (جسانی بلوغ) سا 
سے ۔ا چنانچہ ان کے نزدیک '”حتی اذا بلغو التکاح “ وا ی آیت کو ٢‏ 

صغیرو صغیرہ کے نکاح کی دلیل میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
جہاں تک نابالغوں کے نکاح کی عدم ضرورت کا تعلق ھے نکاٍح 
کی جملہ مصلحتوں مہٰں سے ایک مصلحت مرد و عورت میں موافقت 
ھے اور یه مقصدکموئی شے اس قدر پورا نہی ںکرتی جتنا کفو سے نکاح ؛ 
اور کفو هر وقت دستیاب نہیں هوتا۔ اگر وی بالغ ھوے کل 
انتظار کرے توکفو کے ہاتھ سے نکل جائۓ کا اندیشہ ھے کہ وقت | 
پر اس یسا نہ ملے ۔ اس لیے نکاح کی حاجت نابالغیت میں بھی پیدا 


ہو سکتی ہے اور جب حإجت پیدا ہو جاتی ہے تو ولایت قائم ہو 
جاق ے ۔ 












البته زمانۂ جال میں اس کا تعین کہ پیدا شدہ حاجت ابالغ یا 
() المید لمبدوظ جلدام صفحھ ۲ء ہاب ااثکاح الصغیر و الصفیرہ ۔ 


0 


(۸۷۸۱۷۱٥٠. 


دفمه ۳م 


ولایت نکاح ےَ٢۲‏ 
نابالفه کے مفاد میں ۓ عدالتو ںکو کرنا چاہے تاکہ ے روک ٹوک 
صغر سنی کی شادیوے سے جو ساجی مسائل پیدا ہو جاے ہیں 
معاشرے کو ان ہے حفوظ رکها جاسکے ۔ کیونکہ موافقت کا 
امکارے فریقین میں سمجھ بوجھ بھی چاھتا ے اور صغر سی کی شادی 
کا نتیجہ کفو ہونے کے باوجود غیر موافتت بھی هو سکتاھے۔ 
یہ اس که صغر سنی کی شادیوں کو پاکستان میں منوع قرار 
دے دیا گیا ایک سباجی مسئلہ ے ؛ اور اس مسثله کو خالص مڈھی 
انداز میں سوچنے کے بجائۓ ساجی اور معاشرق پہلو سے بھی سوچنا 
اور غور کرنا چاہے ۔ 


دوسری بات جو اس سلسلے میں ذھن نشین رکھی چاھیے یه 
ے کیہ نابالغوں کی شادیاں کرنا کوئی اس تاکیدی نہیں ے ؛ بلک 
ایک اس مباح ے ۔ مقتدر اعلیٰ یا ملک کا قانون ساز اذارہ معاشرے 
کے مفاد میں اُس کو موقوف ؛ معطل .یا مقیدکر سکتا هے لیکن اس 
کا مطلب ھرگز یہ نہ ہوگا کہ مقتدر اعلوٰ یا قانون ساز ادارہ ایسے 
نکاح کو ناجائز خیال کرتا ہ بلکہ یہ کہا جائے کا کہ معاشرق 
معصالح کے پیش نظر سباجی برائیوں کے انسداد کی غرض سے اس اس 
کو موقوف یا مقید کردیا ھ ۔ اسلام میں مقتدر اعلیل کے حق قانون 
سازی کو تسلیمکیا گیا ے ۔ اس کو اختیار ےکه وہ بندان خدا کو 
فتنه و فساد اور شر ے محفوظ رکھنے کے لیے بعض امور کو (جو 
اگرچہ مباح ھیں) معظّل یا مقیید کر دے یا اس میں شرعی حدود 
ہیں رھتے هوۓ امتداعی احکام جاری کرے ۔ مثال کے طور پر 
(ء) مجمم الانہر باب کتاب القضا جلد دوم' صفحه .۵ر ۔ جح 
حجة البالغفه ' شاہ وئی انقہ' دعلىی ؛ جلد م' صفحه ۱۱٢‏ ۔ 
لباب المحل' علامه ابن خلدون ' صفحهھ ےم - 


۵م.٘۷۷۷۳۷ 





جموعۂ قوائیرں اسلام [دقلة نم 
قحط کے سبب عہد فاروق میں کچھ عرصنۓ کے لیے چور کے ہاتھ ۰ 
کاٹنے کی سزا کو موقوف کر دیا گیا تھا ۔اسٰ طرح ایک طلاق کو ” 
تین طلاق کا قائم مقام قرار دیا گیا تھا یا حضرت فاروق اعظم نے " 
مؤلفة القلوب کو زکوٰة دینے ہے منع کر دیا تھا ؛ یا اس خوف کی ؟ٗ 
بناء پر کہ کہیں مسلان اعل کتاب کی آبزو باختہ عورتوں میں نہ ' 
پھنس جائیں حضرت حذیفہ بن المان کو یھودیہ عورت کو نکاح میں ' 
رکھنے ہے منع کر دیا تھا ۔ 
فقہاء است میں بھی اس مسئله پر بحیثیت اباحت ھی بحثٹ وق ! 
سے نه کہ بجیثیت وجوب و سنت کے ۔ دور سلف میں بھی زمانہ کے 
تقاضوں کو ہوری پوری اعمیت دی جات رھی ے: 


پاکستان میں افذ الوقت قائون کے تحت نابالفوں کی 
شادی کرنا منوع اور قابل سزا جرم ہے ۔ نابالفوں کی 
شادیوں کا مطلقاً ممنوع قرار دینا مصالح شرعیہ کے خلاف 
ھےا۔ اس ضمن میں ضروری حے کہ نافذ الوقت قانون 
میں مناسب ترہم کی جاۓ اور ابالغوں کی شادیوں کی 
اجازت دی جاۓ البته بعض مصالح کے پیش نظر یه اجازت 
عدالتوے کی صوابدید پر موقوف کی جا سکتی ہے ۔ 
ختلف اسلامی مالک کے رائج الوقت قوانین میں بھی اس 
قسم کی کنجائش رکھی کئی ھے چنانجہ اگر لڑکا یا لڑی 
بالغ ہوجائۓۓ مگر ثکاح کی مقررہ عمر تک نہ پہنچے اور نکاح 
کا خواہشمند ہو تو وہ قاضی کی اجازت سے نکاح کا اھل 
قرار دیا جاتا ھے ۔. البتہ رخصتّی کے سلسلہ میں مناسبی 
عمر کا تعین کیا جاسکتا ہے مصر میں تابالغ لڑے یا لڑکی 
کا نکٍع اس کا ولی کر سکتا ے ۔ 





(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 








ولایت نکاح ۲۰۹ 
بمہم_ هر عاقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ احکام شرع حق ولأابت 
ہپونپتا مو ولی نکاح هو سکتا ے ۔ ۱ 
توفنیح : کوئی کافر یا مند سسلان کا ولی نہیں هو سکتا ۔ 


ٹشر بح 
یه مسثله متفق عليه ے کم ولی کا عاقل بالغ اور مسلان ھونا 
ضروری ے ۔ فاتر العقل یا نابالغ خود اپنے اوپر قدرت نہیں رکھتا 
اور خود اپنے معساملات میں قانوناً ختار نہیں اس لیے دوسرے کے 
معاملات میں ولی نہیں بن سکتا ۔ 
جہاں تک ولی کے مسلان هھوۓ کا تعلق ےہ اس مسئلهہ میں تمام 
ائمہ متفق ہیں کہ ولی نکاح مسلان ہونا چاہیے ۔ چنا چہ ایک کافر 
کسی مسلان نابالغ لڑکے یا لڑی کا ولی نہیں ہو سکتا۔ اس مسئله 
کی بنیاد یہ ۓ کہ ولا یتکا سبب میراث ہے اور حدیث میں آیا ے 
کہ ''لایتوارث اھل ملتین شیٹاً؛؛ یعنی دو متفرق ملت والے وارث 
نہیں ہھوں گے یہاں ملتیرںن سے سراد کفر اور اسلام ھے اس لیے کافر 
مسلان کا ولی نہیں ہو سکتا ۔ 
قرآرں کریم بھی مسلان پر کافر ی ولایت کو منع فرماتا ے 
چنا چہ آیا تکریمہ ” ولن یجعل القہ للکافرین علی المومنین سبیل ٢٢‏ اور 
' یا ایھاالذین آمنوا الاتتخذو ابأ کم و اخوانکم اولیاء ان استحبوا الکفر 
علی الایمان و من یتولھم منکم فاولٹک هم الظالمون“'' کے تحت کافر 
کو مسلان پر کسی قسُم کی ولایت حاصل نہیں تے ۔ نیز جمہور فقہاء 
کے نزدیک بھی یہ اصول شہادت اور وراثت کے ضمن میں مسلم ے۔* 
(م) سورۃ الساء آیت رم ۔ 
(م) سورہ توبە رکوع م آیت مم ۔ 
(ی) قتح القدیر' مصر ' جلد م صفحه ۱۲م 


جرالرائق جلد سم * صفحه مر ۔ 
ردالمحتار ' مطبوعه مصر*+ جلد ہپ“ صفحھ ۳ہ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 





۲۲۰ 


کہ ''کوئی قانون یا رواج کسی ایسے شخص کو جو اپنا مذھب 



















جموعۂ قوائیں اسلام ..-.. [ذقعممم 

بی حکم صاقد کے لین ہے چنانچہ شرعاآً ایک مرتد ک ایال 

کے نکا ح کر دی کا حق بوچہ ارتداد معطل ہو اتا ے تاآںکە وہ 
توب نہ کر لے اور اسلام کی طرف لوٹ نە آۓ ١‏ 

لیکن ایکٹ مجر ۱ بایبت ۱۸۵۰ع میں یہ حک۔ مذکور هھ 


ترک کر دے اس کے حق یا جائداد سے حروم نہ کر سکے کا۔ 
اور چونکھ ولایت بھی ایک حق ہے اس لے یه حق بھی ترک مذھب 
کی بناء پر متاثر نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ اس استثنائی قانون کے ہب 
بنگال کی ہائی کورٹ نے ٦۱۸۹ع‏ میں مچھو بنام ارزون کے مقدمہ 
میں یه قرار دیا کہ ایک هندو باپ عیسائی ہو جانے سے اہی : 
اولاد کو اپنی حفاظت میں رکھنے اور ان کی تعلیم کی نگرانی سے ؟ٛ 
حروم نہیں کیا جا سکتا ۔“ اس کے بعد کے مقدمے میں اسی ھائیکورٹ 
ے چھو بنام ارزون کے مقدمہ کا ذکر کے بغیر یہ قرار دیا کھ, 
ایک مسلإن باپ جو یہودی هو گیا تھا بوجہ ارتداد اپنی بیٹی کوٴ 
تح میں دینے کا مجاز نہیں ھے ۔* بمبئی کے ایک مقدبے میں |] 
چھو بنام ارزون کے مقدمہ ک پیروی کرتے ھوئۓ یہ قرار دیا گیا 
کہ ایک ھندو جو مسلان هو گیا ہو اپنے یۓے کو دوسرےِ 
ھندو کی ۔تبنیت ٭“ میں دینے کے ناقابل نہیں ھے ۔١‏ پنجاب کی چیف 
کورٹ نۓ بھی چھو کے مقدمٰه کا اتباع کیا اور ایک مسلإان باپِ 
کے سلسلے میں جو عیسائی ہو گیا تھا یہ فیصله کیا کہ بوجھ 
ارتداد باپ کو انی ابالغ اولاد کی ذات اور جائداد کی ولایبت 
(ہ) هدایه انگریزی باب الوکالٹ (۸۹وہ) صتحم جوس۔ 

(ء) ٦۱۸۷ء‏ ٭ه ویکلی رپورٹ وم ۔ 


(ہ) مقەمه امن یى یىی 'ءےہ ', بنگل لا رپورٹ صفحه ۔ورہ 
() شام سنگھ ینام سٹتا بائی .1۹ع ۵٥‏ ببئی صفحه رو۵۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 


دفعه ۴'] ولایت نکاح ۲۲۲١‏ 
کہ حق ہے محروم نہیں کیا جا سکتا ۔! 
قرآن پاک مسلانوں پر کافروں کی ولایت کو جائز قرار 
نہیں دیتا اس ضمن میں متعدد آیات قرآن پاک میں موجود 
ہیں ۔ مثال ١‏ 
”'لایتخذ المومتون الکافرین اولیاء من دون المومنین و سن یفعل 
ذ لک فلیسں من اللہ یق شی“ ۔ا! 
(نە بنائیں مسلإن'کافروں کو دوست ؛ مسلانوں کو چھو ڑکر 
اور جو کوئی یہ کام کرے اس کو اللہ ہے کوئی تعلق نہیں) 
'' یا۔ایھا الذین آمنوا لا تتخذوا الیہود والنصریٰ اولیاء بعضہم 
اولیاء بعض ؛ ومن یتولّھم منکم فانه منہم؟“ ۔؟ 
(اے ایمان والو یہود اور' نصاریٰ کو دوست مہ بناؤ ؛ وہ 
آپس میں. ایک دوسرے کے دوست' ہیں ؛ اور جو .کوئی تم 
میں سے آن ہے دوستی کرے تو, وہ انہیں میں سے ےہ -) 
اسی طرح قرآن پاک سسلان پر سر‌تد کے حق ولایت کا بھی 
خالف حے چنانچہ قرآن پاک میں آیا بے کہ : 
”ان الذین کفروا بعد ایمانہم مم ازدادو کفراً لن تقبل 
توبہم واولٹک ھم الضالون ۰٣۔۴٣‏ 
(جو لوگ منکر ہے مان کر ؛ پھر بڑھتے رہ انکار میں ؛ 
آن کی توبہ هرگز قبول نہ ہو گی اور وھی یں گمراہ) ۔ 
ایک دوسری آیت میں آیا ے کہ 7 


- ۱۹۱ گل محمد بنا مسمٰاۃ وزیر ۱۹۰۱ع ٴ۹ پنجاب ریکارڈ صقحة‎ )١,( 
(رہ) سورة آل عمرآان ' آیٰت ۸ء ۔‎ 

() سورۃ الائدہ' آیت رم ۔ 

() سورۃة آل عمران آیت .و - 





(۸۸۷۸۱۷ )٥3٢. 


جموعۂ قوانیرےںسن اسلام إدفعه م۴۴ 
”من کفر باللہ من بعد ایمانه الامن اکرہ و قلبه مطمئن بالایمان 
ولکن من شرح پالکفر صدراً فعلیھم غضب من القہ ولہم عذاب 
عظم -٤؛‏ ۱۴ 
جو کوئی اللہ سے منکر ہوا ؛ ایمان لاۓ کے بعد ؛ مگر وہ 
جس پر زبردستی کی گئی اور اس کا دل مطمژن مے ایعان پر ٤‏ 
لیکن جو کوئی دل کھول کر منکر ہوا ؛ سو آن پر انقہٴ کا 


غضب ہے اور آن کے واسطے بڑا عذاب ے ۔) 





ایک تیسری آیت میں مذکورے کہ : 

''ودوالوٹکفرون کا کفروا فتکونون سوآء فلا تتخذوٴ منہم 
اولیاء حيیٰ یہاجروا فی سبیل اللہ ؛ فان تولوافخذوھم واقتلو هم 
حیث وجد تموھم ولائتخذو مہم ولیاً ولا نصیراًے؛٥٥ٗ‏ 


(چاہتے ہیں کہ تم بھی کافر ہو جاؤ جیسے وہ کافر ہوۓ؛ 
تاکہ پھر تم سب برابر ہو جاؤ ؛ سو آن میں ہے تم کسی 
کو دوست مت بناؤ ؛ یہاں تک کہ وطن چھوڑ آئیں الہ کی 
راہ میں“ پھر اگر اس کو قبول نھ کریں تو آن کو پکڑو 
اور مار ڈالو جہاں پاؤ اور نە بناؤ آن میں ےکسی کو دوست 
اور مدد کار) 
مذکورہ بالا آیات اس حقیقت پر دلالت کرق ہیں کہ مود 
و نصارٰ سے دوستی نہ رکھی جائۓ ۔ اسی طرح مر‌تد ہے تعلقات 
کا قایم کرنا تو کجا ؛ آیے قتل کرۓ کا حکم ہے ۔ ایسی حالت 
میں سسلائوں پر غیر مسلم اور مرتد کی ولایت کیونکر گوارا 





)۱( سورة النحل آیت .2 
(۵) سورۃ النساء آبت ج2 





(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 


دفعه ۰] ولایت نکاح ۲۳ 
ہو سکتی ہے علاوہ ازیں اسلام دوسرے مذاہب کے مقابلہ میں 
افضل دین ہوۓ کی حیثیت ہے اس کا ماننے والا دوسرے دین کے 
انےواےکافرزیر ولایت کیونکر ہو سکتا ےہ ۔ لہذا مسلم پر غیر سسلم 
ولایت جائز نہیں < 

کچ 

قرآن کریم کی آیات کافروں اور س‌تدوں کے مسلانوں 
پر عدم تسلط کے سلسلے میں اس اس کی مقتضی ہیں کہ 
مرتدوں کو سسلانوں پر کسی قسم کی ولایت 
خامل تین 

یه اس که ایک مسلان باپ کو بعد ارتداد اہی 
نابالغ اولاد کا نکاٍِح کر دینے کا حق ے یا نہیں ؛ ولایت 
نکاح کا مسئلہ ہے جس سے مسلانوں کا قانون شخصی 
متعلق هونا چاھے ۔ اس لیے ایکٹ ١ء‏ بابت ۱۸۵۰ع 
ہے دائرۂ اختیار ہے ولایت نکاح کے حق کو ختم کر 
دینا چاھے ۔ لہذا اس سلسلے میں قانون میں مناسب 
تبدیلی کی ضرورت ہے تاکہ کسی قسم کا شہبہ باق 

۱ ہفوفرھ۔ 

ا حق ولات رہم نابالغ لڑکے یا لڑی کا لکاح کر دینے کا اختیار على الترتیب 
حسب ذیل اشخاص کوحاصل هو : 

ر۔ باپ : 

٭۔ دادا(غواہ کتنی ھی اگلی پشت کا ھو) 
م۔. سکا بھائی ۔ 

مہ علاقی بھائی ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 


٥ مجموعذ قوائیں اسلام دقع‎ ۲۲۳٣۳ 
:8ؤ‎ 
ہہ علاتی بھتیجا ۔‎ 
ے۔ سکا چچا ۔‎ 
۸۔ علای چچا ۔‎ 
و۔ سکا چحا زاد بھائی ۔‎ 
ہہ علای چچا زاد بھائی اور اسی طرح دوسرے عصبات‎ 
(ہدری رشته داران) بە ترتیب ورائت ۔‎ 
ماں ۔‎ ہر١‎ 
۲۔ یۓ ی بی ۔‎ 
بی کیک بی۔‎ ۔٣‎ 
۔ ہے ک بی ۔‎ 
۵۔ بی کی نواسی ۔‎ 
سک ہین ۔‎ ۔٦‎ 
ۓ‌-۔ سوتیلا بھائی ۔‎ 
۸۔ سوتیلی بہن ۔‎ 
و ۔ دیگر ذوی الارحارم (مادری رشته داران) به ترتیب ورائث ۔‎ 
۱ حاکم وقت یا قافی ۔‎ ۔٠‎ 


7 
قش میم 


2ے 


حنفیوں کے نزدیک اصل ولی وہ شخص ہو سکتا ہے جو عصبه 
بننسد ہو یعنی مولی علیہ (۷۸۲۵) کا کسی عورت کے واسطے کے 
بغیر رنتےه دار هو الہته جب کوئی عصبےه موجودنەرے تو 
ذوی الارحام (ماں کی طرف ہے رشته داران کو ناباغ لڑکے یا لڑکى 
کمو نکاح میں دینے کا حق حاصل ہے اور جب کوتی رشتہ دار موجود 
نە ہو تو قاضی دوسرے اولیاء کی طرح نابالغ کا پکح کر سکتا ے 
بشرطے کہ اس کے پروانڈ تترری میں اس اختیار کا ذکر موجود ہو؛ 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 





قعد ۴۰] 





ولایت ن5ع ۲۰۲٤‏ 

ورنە حق ولایت حاکم وقت کو حاصل ہوگا ۔١'‏ 

امام مالک کے قول کے مطابق سشُواۓ باپ کے کسی کو نابالغ 
لڑکے یا لڑکی کے نکاح کا حق حاصل نہیں البته جب باپ موجود ئه 
هو تو حق الجبر اس کے وصی (0۲٥×كا)‏ یا قاضی کی طرف منتقل 
ہو جائۓ * لیکن حنفیوں کے نزدیک جو وصی وارث نہ ہو نکاح 
کی اغراض کے لیے وصی نہیں ہو سکتا خواہ مرحوم باپ نے بذریعه 
وصیت اس کو ولی مقرر کر دیا هو ۔۹ 

امام شافعی کے قول کے مطابق باپ اور دادا کے سوائےۓ کسی اور 
کو ولایت نکاح کا حق نہیں پہونتا ۔؟ 

شیع اس مسئلہ میں اسام شافعی ہے متفق ہیں چنانجہ ان کے 
نزدیک بھی جبر ولایت صرف باپ اور دادا کو حاصل سے ۔'؟ اور 
کسی دوسرے رشته دار کو حاصل نہیں ۔ البته باپ اور دادا ے 
نه هوےک صورت میں حق ولایت وصی یا حاکم کو منتقل ہو 
جائۓےۓ کا ۔ 

ہارے نزدیک احناف کا نقطہ نظر نفسیات انسانی کے عمیق 
مطالعه پر مبٔی ہے ؛ اور بعقابله دیگر مذاہب فکر کے اسب ے۔ 
(ور) المبسوط ' سرخسی * جلد م صفحه ۱۹-۱۹۳ ۔ 

جرالرائق * چلد ےم صفحه جمر ۔ 

ردالمحتار در تار جلد م صفحه ۱۹م ۔ 

فتح القدیر' م1 م۔ن۵م ۔ 


(ےر) الەبسوط ٴ سرغسی ' جاد ۔م ' صفحه ۳ ۔ 
(۱۸) جاىم الاحکام فی فنه الاسلام مطبوعه نولکشور' لکھنڑؤ؛ٴ جلد اول 


صفحه یح ۔ 
(وو) درعتار' جلد م (حاشیه رد المحتار) صفحه ٣م‏ ۔ 
(.م) المبسوط' سرخسی 'اجلدام صفحه م۲ ۔ 

المغنی جلد پ 'صفحه ورم۔ 
(رء) شرابع الاسلام (عری) مطبوعه طہران صفحه ‏ ےر ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 





عو 


قریب تر وی ک 
موجودی میں بعید تر 
و کا حق ولایت 
ےی یش تس نت 


جموعۂ قوائیں اسلام ردفعھ ہم : 
اس کی دلیل یہ ےہ کھ ولایت نقی ولایت مال کی طرخ ایک حق ۓ 
اور ولایت کی بنساد قرابت ے ؛ جو ولی به اعتبار رشتھ جتنا قریب 
ہوا اتنا ھی اس کے دل میں اپنے مولی علیہ (۴۷۵۲۵) کے لیے شفقت ۱ 
زیادہ ہوگی ۔ اس اصول کے پیٹی نظر کہ ولایت خاص ولایت عام ئ 
سے زیادہ قوی ھوتی ۓے ؛ عحض باپ یا باپ اور دادا کے بعد ثابالغ 
لڑکے یا لڑک کے نکاح کا اختیار قاضی یا حاکم وقت کو سونپ دینا 
اس بناء پر مولی عليه کہ لیے مفید قرار نہیں دیا جا سکتا کہ قاضی ٢‏ 
یا حاکم وقت کا درجہ دیگر اولیاء کے بعد ہے ۔ ولل کی موجودیق 
میں ید قیاس ثابت ے کھ قاضی یا حاکم وقت نابالغ یا نابالغہ کا وی 
نہیں هو سکتا کیو نکھ یه سمجھا:جاتا ے کہ مولی عليه کے مفادات 
کا جو تحفظ خونی رشتہ دارھونۓ کے سبب وی کرسکتا ھے قاضی یا حاکم 
وقت نہیں کر سکتا ۔ اس دلیل کی بناء پر یە بات صحیح ترے کہ 
خونی رشتہ داروں کے نہ ہوئۓے کی صورت ھی میں قاضی یا حاکم 
وقتٰ کو نابالغ کے نکاح میں جبر ولایت حاصل هونا چاھے ۔ 



















٦ہ۔‏ قریب تر ولی کی موجودگی میں بعید تر ولی کا حق ولایت 
معدوم هو جاتا, ے ۔ لیکن اگر قریب تر ولی غیبت منقطعہ پر هو تو 
بعید تر ولی موی عليه کا لکاح کر دینے کا محاز ہوکا ۔ 


شریج 
یہ مسثلہ متفقہ ہے کہ ولی اقرب وئی ابعد کے حق ولایت کو 
معدوم کر دیتا ۓ ۔؟٢‏ 
امام محمد کے نزدیک اگر نابالغ کا نکاح بعید تر وی کر دے 
جب کھ قریب تر وی موجود ہو تو ایسا نکاح قریب تر ولی کک 


(۰۰) عدادد انگریزی فحہ ےم ۔ 
ردالمحتار ' جلد پ صفحه ٣(۔‏ بحرالرائق جلد س صنحهہ ۵۔ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


]٦ دفعه‎ 


ولایت نکاح 


یی 
اجازت پر سموقوف رے گا۔ کیونکہ بعید تر ولی قریب تر وی کی 
موجودگ میں ایک اجنی کی حیثیت رکھتا ے ٣‏ 

امام شافعی کا قول ہے کہ اگر وی موجود نہ ہو تو مولی عليه 
کا نکاح حاکم وقت کرے کا اور اسام زفر کا کہنا ے کہ اس کا 
نکاح کوئی نەکرے تاآں کہ قریب تر وی نہ آ جائے۔ امام شافعی کی 
دلیل یہ ے کہ ولی ابعد کے لیے ولی اقرب کی موجودگ میں اپنے 
حق ولایت کا حصول اممکن ے اس لے ولایت حاکم وقت کو دع 
ظلم کی غرض سے حاصل ہو جاتی عے اور وہ نکاح صغبر یا صغیرہ کا 
مجاز ے۔ امام زفر کی دلیل یه ے کە اقرب ہے ابعد حعجوب هو جاتا 
سے اور اقرب کی ولایت غیبت کے باوجود قام رھی ہے اور 
منقطع نہیں ہوتی جس طرح کہ حض غیبت سے حق ورائت منقطع نہیں 
ھوتا ٤‏ اور چونکہ ولی اقرب کی ولایت باوجود غیبت سائ م اور باق 
رتّی کے اس لیے ولی ابعد کو نکاح نہ کرنا چاہیے کیونکھ دو 
ولایتیں ایک ساتھ جمع نہیں ھو سکتیں -۔۔ اور اسی طرح چونکہ 
حاکم وقت کی ولایت ؛ ولایت ابعد ہے بھی بعید (متاخرہ) ے اور 


چونکہ ولی اقرب کی موجودگ میں ولی ابعد کی ولایت ثابت نہیں اسی 


طرح حاکم وقت کی ولایت بھی قائم نہیں ہو سکتی چنانثہ ولی اترب 
اگر غیر ظالم ہے اور سفر میں حے تو حاکم وقت اس کا قائم مقام 
نہیں بن سکتا ۔"؟ 

اسام ابوحنیفہ اور دوسرے ا مم کا يہ نقطہ نظر ے کہ اگر 
قریب تر وی غائب ھو اور غیبت منقطعه پر ھو تو بعید تر وف 
کو اس اس کل اختیار ہوگا کہ وہ موی عليه کا نکاح کر دے ان 





(سی المیسوط+ سر خسی کجلدم صقحھ ۲م ۔ 


(ہری) المبسوط' سرخغسی ' جلدم صفحھ ۲٢٢‏ ۔ 


(۸۱۴۲٥٢. 


۲۲ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفله ہم 
کی دلیل یہ ےہ کہ ولى اقرب کے غیبت منقطعہ پر ہونے کی صورت 
میں اگرچہ اس کی ولایت خمّم یا منقطع نہیں ھوئی لیکن معطل ضرور 
ہھوگئ یکیونکە وہ اپنے حق ولایت کے استعال ہے قاصر ھے اور چونکه 
وہ قاصر ہے اس لیے وی ابعد کو یه حق حاصل هو جاتا ے کہ وہ 
مولی عليه کا ذکاحع کر دے ۔ 


یه سوال کہ کون سی غیبت (غبر موجودگ) غیبت منقطعہ 
کہلا ۓگ ایک اہم سوال ھے ۔ ققہی اصطلاح میں غیبت منقطعهھ 
یالعموم ایک سال کی مسافت کو کہتے یں ۔ بعض فقہاء ۓ ا سے 
تین یوم (دن اور رات) کی مسافت بھی کہا ھے اور متاخرسن کے ایک 
گروہ ے اس قول کو اختیار کیا ے ؛ لیکن بعض فقہاء کے نزدیک 
بغرض احکام ولایت نکاح صرف اس قدر مسافت غیبت منقطعہ ىے جس 
میں نماز قصر کرئے کا حکم هے اور اسی پر فتوىٰ ہے : بعض کے 
نزدیک ایسے غائب کی غیبت منقطعہ سمجھی جاۓ گی جس کے پاس 
سے خبر آے تک جس کفو سے نکاح ہو رھاے وہ انتظار نہ کر 
سکے ؛ اور یه قول احسن ہے _*؟ 

موجودہ زمانه میں جب کہ مہینوں اور سالوں کے فاصلے چند 
گھنٹوں میں اور دنوں میں طے ہو جاتے ہیں غیبت منقطعہ کیا ۓے 
اس کا فیصلہ ہر مقدمہ کے حالات کے مطابق کیا جانا چاہیے ۔ نیز 
یه کہ غیبت منقطعد کے اصول کا اطلاق عض فاصلھ یا دوری پر ند 
ہوا بلکہ ان تمام اسباب پر بھی کیا جا سکے کا جن کی بناہ پر ولی 
اقرب اپنا اختیار استعمال نہ کر سکتا ہو ۔ 





(جء) المبسوط ' سرخسی اجلدم 'صفحة۲ہرہو۹۔ 
فتاوع قاضی خان ' مطبوعه مصطفائی ؛ مند ' چلا ےر ' صفحه پہر۔ 
فتح القدیر ' جلدام صفحھ پم ۔ شرح وقارہ صفحھ وہرم ے۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥5٢. 








دفعه ے] 


وی اقرب کی موجودگ 
مت سس سس 
میں ولی ابعد کا کیا 
موا نکاح 


دوھم درجە اولیاءک 
صورت میں ایک کے 


نکاح کر دینے ا اثر 


ولایت نکح ۲۹ 
چنا چە جہاں قریب تر ولی ابنا اختیار استعال نه کر سکتا هو 
مثلا بماری قید یا کسی دیگر پریشنی کے سبب یا اس قدر فاملے بر 
ہو که اس کے آے یا اس کی رضامتدی حاصل ھوتے تک لنو هاتھ 
سے نکل جاۓکا اندیشہ ہو تو بعید تر وی کو حق ولایت حاصل 
ہو جاۓے کا اور اس کا کیا ہوا نكح صحیح هوگا۔ 
ےہم. اگر وی اقرب موجود هو مگر ابالغ کا نکاح ولی ابعد کر دے 
تو اس کا کیا هوا لکاحج وی اقرب کی اجازت ہر موقوک هوگا ۔ 


تشر یج 

اگر نابالغ کا نکاح ولی ابعدکر دے جب که ولی اقرب موجود 
ھو تو ایسا نکاح باطل نہ ھوگ بلک وی اقرب کی اجازت بر 
موقوف ہوگا -' چنانجہ اگر ولی اقرب اجازت دے دے تو جائز 
ھوکا ورنہ ناجائز ۔ اس اصول کی بئیاد ”نکاح فضوی؟' کے نفاریه 
پر بے کہ اگر کوئی شخص غیر مجاز کسی شخص کا نکاح کر دے 
تو وہ نکاح اس شخص کی اجازت پر منحصر ھو5۔ 
ہرم اگر دوھم درجہ وی هوں اور ان میں سے کوئی ایک 
مولی علیہ (۰۷ہ۲۷) کا لکاح کر دے تو جائز هوگا۔ 


کھ 
شریح 
اگر کسی نابالغہ کے دو سگے بھائی هوں اور ان میں سے کوئی 
ایک اس کا نکاح کر دے تو ایسا نکاح صحیح ھوگا۔ 
بعض علاء کا قول ے کہ ایسی صورت میں ایک وی کا نح 
کر دینا جائز نہیں جب تک کە دونوں مل کر تکاح نه کریں 


ر(ہم) المبسوط ' سرخسی ' جلد م صفحعغہیں۔ 
ردالمحتار' جلد م' صنفحه ۰۳۔ 


(۸۸۷۸۱۴٥٢. 





جموعه قوایں اسلام [ دقع 1س 
ان کی دلیل یہ عے کہ چونکہ بھائی باپ کا قایم مقام ہوتا ے 
اس لیے نکاح کے نافذ ہونۓے کے لیے ان دونوں بھائیوں کا مجتم 
ھونا ضروری ے ۔ 
لیکن اجاع اس پر ے کہ جب دو ہم درجه ول ہوں تو 
جو ولی نکاح پہلے کردے اس کا کیا ھوا نکاح صحیح تر اور 
قابل ترجیح حے چنانچہ ان دونوں میں سے کسی ایک کا نکاح کر 
دینا جائز ہوگا ۔ اس کا ہب یہ ے کہ ولایت کی بناء قرابت ۓ 
اور قرابت کا تجزیہ نہیں کیا جا سکتا ۔ چنانچہ اگر ان دونوں میں 
سے کوئی ایک نکاح کردے تو وہ جائز ہوکا اس لیے کہ 
فرابت کی صفت هر ایک کے حق میں بدرجۂ کال موجود ےہ 
جو ناقابل تقسم ہے اس لیے دونوں میں سے هر بھائی بنفسه باپ کا 
قایع مقام ہے ے؟ 


سس تسسسسک-٦-ک۔۔۔-سسصسسسسسسسکسسچمأچسےےےے‏ ےے سے سس 
(یم) المبِسوط'سرغسی 'چلدے صفحات ورےمر۔ ۱ 
ردالاحتار*' جلد م صفحه مہسم۔ 
فتح القدیر جلد م صفحھ ےم ۔ 





(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


موہم_ نابالغ لڑکے یا لڑکی کا بە زمائه ابالغیت ول کے کے ھوۓ 
نکاح کو بالغ هو جاۓ پر رد کر دینے کا اختیار ”خیار بلوغ“ 
کہلاتا ے ۔ 

٭ي_ ابالغ لڑکے یا لڑی کو اس کے ولی کے کے هوے لکاح کو 
فسخ با رد کرۓ کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ہے 
خواہ وہ لکاح اس کے باپ دادا با کسی بھی وی کا کیا هوا هو ۔ 


تشریج 
حنفیه کتب فکر کے نزدیک علاوہ امام ابو یوسف! کے یه 
مسثلہ متفقہ ے کہ باپ اور دادا کے علاوہ اگر کسی دوسرے 
وی ے نابالغ لڑکے یا لڑک کا نکا حکیا هو تو وہ (نابالغ یا نابالفھ) 
بالغ هونے پر خیار بلوغ کا حق استعال کر کے اس نکاحع کو جو 
ان کے وی ے بە زمانۂ ابالغیت کیا ہو رد کر سکتے ہیں ۔؟ 
چونکہ مالکی کے نزدیک صرف باپ اور شافعیه کے نزدیک 


(ٍ) امام اہو یوسف کے نزدیک نابالغ اڑے یا لڑکی کو خیار بلوغ حاصل 
نہیں ھے خواہ نکاح باپ دادا نے کیا و با کسی اور ولی تے البته اگر 
ثکاح غیر کفو سے یا سہر مثل ے کم پر کیا هو تو امام ابو بوسف 
و امام عمد کے نزدیک لڑک بالغ ھوتے پر خغیار ہلوغ کا حق استعال کر 
سکتی ےہ ۔ 

ری واذا بغ الصغیر والصفیرة وقد زوجپا الاپ و الجد لآغیار لھما؛ 
ولھما خیار البلوغ فی نکاح غیر الاب والجد عند ابی حنفيه وےععد وقال 
ابو یوسف لاغیار لھما ۔ (فتاوعل قاضی خان جلد , کتاب النکاح 
صفحه ووو) ۔ 


(۸٥۱۲٥٢٠. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دئمہ 2 
صرف باپ اور دادا کو ولایت نکاح حاصل ہے ۔ اس لیے ان کے 
یہاں باپ دادا کے علاوہ کسی دوسرے وی کے کے ہوےۓ تکاح 
میں خیار بلوغ کا سوال ‏ ھی پیدا نہیں ھوتا بلکہ مالکیوں کے 
نزدیک جو نکاح باپ اور شافعیوں کے نزدیک باپ اور دادا کے 
علاوەکسی اور (ولی) نے کیا ھو؛ سرے ہے جائز ھی نہیں عوتا۔ 

شیعه فرقے کے اٴمّہ کے نزدیک بھی باپ دادا کے کے هوۓ: 
نکاح میں خیار بلوغ کا حق امتعال نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن اگر 
باپ دادا کے علاوہ کسی ولی ابعد نے نابللغ لڑکے یا لڑکی کا نکاح ٴ 
کیا تو وہ نکاح باپ یا دادا (جیسی بھی صورت ھو) کی اجازت 
پر موقوف ہوکا ۔ اگر اجازت دے دیگئی توصحیح ہو جائے کا 
ورنه باطل ۔ نیز باپ یا دادا (جیسی بھی صورت هو) کی اجازت 
کے بعد وہ نکاج اپنے اثر و نفوذ کے لحاظ سے وھی حکم رکھے گا . 
جو ان کے اپنے کراۓ ہوئۓے نکاح کا ہوتا ۔ چنا چہ ایسی صورت 
میں بھی ابالغ لڑکا یا لڑکی بالغ ہونے پر اس ٹکلجع کو رد کرۓے 
کے مجاز قرار نہیں دیے گئۓے ۔؟ 

حنفیة مکتب فکر میں اگرچہ مام ام مہ کا اس اس میں بالکلیە ا 
اتفاق ہے کھ باپ اور دادا ‏ ےکے ہوئے تکاح میں خیار بلوغ إ 
بطور جرد حق کے ا ستعال نہیں کیا جا سکتا لیکن آمام ابو یوسف " 
اور امام محمد کے نزدیک جب که امناسب مہر پر تکاج کر دیا نا 
گیا هو یا جب کہ نابالفہ کا نکاح غیر کفو میں کر دیا گیا هو ٠‏ 
تو لڑی بالغ ہوئنۓے پر خیار بلوغ کا حق استعال کر سکتی ہے 
باوجودیکه اس کا نکاٍح باپ یا دادا ۓ کیا هو۔ لیکن امام ابوحئیفه ۰ 
ایسے نکاح کو عدم کفات یا قلت مہر کی بناء پر فسخ کرنے :ا 
(م) شرائم الاسلام ' کتاب النکاح ' طہران صفحه هے؛ ۔ 1 












(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





دفعه ۵۰] 


خیار بلوغ ۲۳۳ 

کے لیے خیار بلوغ کے استعال کے خالف ہیں ۔ 

اس سلسلے میں امام ابو حنیفه اور دیگر فقہاء ک دو 
دلیلیں ھیں ایک بربٹاۓۓ سنت اور دوسری بربناۓ استحسان ۔ 
دلیل بربناۓ سنت یہ ے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے 
حضرت عائشہة صدیقہ سے پاب سو درھہم پر نکاح کیا اور وہ نکاح 
حضرت عائشہ کے والد ماجد نے ان کی نابالغی کے زمائۓ میں 
کیا تھا۔ اسی طرخ خود رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ے 
حضرت فاطمہ کا نکاح حضرت عملىی سے چار سو درھم پر کیا تھا ۔ 
ان دونوں کے مہر مہر مثل سے کم تھے لیکن اس کے باوجود 
ان میں سے کسی نے خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا ۔ 

حنفی فقہاء کا یہ استدلال “ کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم تے 
حضرت عائشہ ہے اور حضرت غلىی نے حضرت فاطمہ سے مہر مثل سے 
کم پر نکاح کیا تھا لیکن اس کے باوجود ان میں سے کسی نے 
خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا ؛ ضعیف ہے کیونکە خیار بلوغ 
ایک اختیاری فعل ے اس حدیث یا واقعہ سے يہ نتیجہ نہیں نکالا 
جا سکتا کہ حضرت عائشہ صدیقه یا حضرت فاطمه زھرا خیار بلوغ 
کا حق استعال کرنا چاہتی تھیں لیکن چونکہ نکاح ان کے والد 
کے کیے ہوئے تھے اس لیے حق استعال نہیں کیا ۔ 

فقہاء کی دوسری دلیل جو بربناۓ استحسان ہے یہ ہے کہ 
باپ کی شفقت اپنی اولاد کے لیے کامل ہے اس لیے اس کی ولایت 
بھی کاسل ے ۔ وہ اپنی اولاد کے مفادات اور مصالح کا اس سے 
زیادہه نگه دار اور پاسبان ے جتنا که وہ اولاد خود اپنے لیے ھو 
سکتی ے ۔ چونکہە ایک باپ اولاد کی مصلحتوں اور مفادات کو 
خود اولاد ے زیادہ سمجھتا ے اس لے وافر الشنقت اور 


(۸۸۷۸۱۴۱٥۱. 


۴ڈ 


جموعة قوائیرں اسلام [دقلة ان 


تامة الولایت ہھوے کے سبب استحسان سے کام لیا جاۓ تو يہ 


نتیجه برآمد ه وا کە باپ اور دادا نے اولاد کی جملە مصالح کو 
پیش نظر رکھتے ہوے نکاح کیا ھے اس لیے ان کا کیا هوا نکاح 
بہر حال قابل پابندی اور واجب التعمیل هونا چاھے اور نے 
خیار بلوغ کے ذریعہ فسخ کرنے کا حق نہ ہونا چاعے ۔ 

فقہاء کی یه دلیل کہ باپ اور دادا کے کیے ہوئۓ نکاحوں 
کو کال شفقت کی بناء پر ناقابل فسخ قرار دیا گیا ہے اور دیگر 
اولیاء کے کے هہوۓ نکاح کمی شفقت کی بناء پر قابل 
فسخ ہیں ۔۔۔' دو وجوہ ہے ناقص ہے ۔ پہلىی وجہ یہ ہے کہ اس 
تفریق کا جواز کسی حکم شرعی کی بناء پر نہیں ہے ۔ دوسرے یه 
کھ جس طرح باپ اور دادا اپنی نابالغ لڑک کے حق وافر الثفقت 
ہیں اسی طرح ایک بالغه کے حق میں بھی وافر الشُفقت ہیں ۔ لہذا 
اگر باپ یا دادا خود بالغ لڑکی کا نکاح کر ۔دیں تو ایسے نکاح 
کو پھر غیر لازم و غبر نافذ کیوں قرار دیا گیا؟ اس کےرٴ 
برعکس عام تجربہ میں یہ آیا ے کہ جوں جوں لڑکی کی عمر 
بڑھنی جاتی ھے اور وہ جوانی کی منزلوں میں قدم رکھتی ہے 
تو باب انی لڑک کے لیے زیادہ عتاط اور زیادم فکر مند ہو 
جاتا ھے اور لڑکی کے لیے اس کی شفقت اور عبت میں اضانه 
عو جاتا ےے ۔ 

حقیقت یه ہے کھ فقہاء کی یه دلیل کهہ باپ (یا دادا 
بحیثیت قایم مقام باپ) نابالغ کے لیے ابنی شفقت میں دیگر اولیاء 
سے زیادہ عوتا ےہ اور نابالغ پر اس کی ولایت مکمل عوق ے 


(م) فلاعتبار وجودالاصل الشفقھ نفذناالمقد ولا اعتبار نقصان الشنقة 
اتا الخمار زالمِ۔وط “امام سرغسی 'مصر * جلدا م صلحھ ۵(م)۔ 


(۸۸۷۸۱۴۱5٢۱. 


3 








دقع ۰ 





خیار بلوغ ۴۲۲۰۵ 
اس لے نابالغ کو خیار بلوغ نہیں ؛ کوئٹی شرعی دلیل نہیں ے 
اس کی حیثیت حض قیاسی اور عقلی ھے جس کی بنیاد فطرت انسانی 
اور تجربات زمانہ پر ے ۔ ممکن ھے کہ امام ابوحنیفہ اور ان 
کے ہم خیال فقہاء کے تیرے کی روشنی میں ہی بات ہو کهھ 
باپ اپنی نابالغ اولاد کی مصلحت کے خلاف کام نہ کرتا هو لیکن 
اگر کسی زماے یا ملک میں پیش آمدہ حالات کے تحت اس 
ملک کا قانون ساز ادارہ اس نتیجه پر پہنچے که دیانت اور امانت 
عنقا ہو گئی ھ اور لوگ اپنے اختیارات کا غلط اور ناجائز استعال 
کر رے ہیں تو پھر اس کا نتیجہ اس تجرے ہے یقیناً ختلف ہوگا 
جو امام ابوحنیفه اور ان کے ہم خیال فقہاء کا تھا ۔ انگلستان 
میں ۱۸۸۳ع تک باپ اپنی اولاد کو آزادانه فروخت کر سکتا تھا 
اس کے بعد قانوناً پابندی عائد کر دی گئی ۔ خود ہارے ملک 
کے ایک حصد سابق صوبهہ سرحد میں اب بھی ایسی مثالیں 
شاذ نہیں کە باپ ا لڑی کا نکاح اپنے هھوۓ والے داماد سے 
روپیە لے کر کرتا ہے جو حتیقتاً فروخت کی ایک شکل ے ۔ 
خود فقہاءکرام سے يہ امکانی صورت حال بخفی نہ تھی چنائنچہ 
تب فقه میں باپ دادا سےکیے ہوئٹے ٹابالغ کے نکاح کے لازم ہوئے کے 
سلسلے میں چند ؛ شرائط ملتّی هیں کە باپ یا ذادا (جیسی صورت ھو) 
سا ی معاملات مل غبر امن نہ ھوں فاسق اور لاپروا (ماجن) 
نہ ہوں جس سے نکاح کیا ھووە غنٹەیا لوفر یا فقبر یا ذلیل 
پیشد نہ عو یا اگر ایسے امور موجود ھوں جو نابالغ لڑکے با لڑی 
کے لیے مضر ھوں تو نابالغوں کو خیار بلوغ حاصل ھوکا۔ یه 


حکم امام ابوحنیفه ؛ امام ابو یوسف اور امام محمد کا متفق عليه ھے 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


جموعۂ قوانیں اسلام [ داد ے۴2 


جیسا کہ شرح مجمع سے رد محتار نے نقل کیا ھے ۔؟ٴ نید ز حموی۔ 
عو ن البرجندی میں بھی لکھا ے کە باپ یا دادا کے غبن فاحشئ] 
کى صورت میں نابالغوں کو خیار بلو ٴ حاصل ہے چنا چھ 
فتح المعین میں لکھا ہے کہ ”اگر ان بالغوں کا نک باپ اور دادا: 
نے کر دیا هو تو ان کو خیار بلوغ حاصل نہ ہوا الا یہ کہ 
وہ نکاح غی رکفو میں کیا هو یا اس میں غبن فاحش کی صورت هو 
اس صورت میں ان کو بعد بلوغ نکاح فسخ کرتے کا اختیار هوگاەد٦:‏ 

چنانچہ کتب فقه کی روشنی می باپ یا دادا کے علاوم, کسی 
دوسرے ول کے کیے ہوے نکاح میں خیار بلوغ کا حق حاصل ےہ 
اور نابالغان بلا کسی سبب کے بتاۓ بفور بلوغ نکاج کو رد 
کرے کے 'مجاز ھیں لیکن اگر تح باپ یا دادا نے کیا هو 
تو عدم کفأت “ قلت یا زیادتی مہر اور غبن فاحش کی بنا ,۰ 
تکاح فسخ کیا جا سکتا ے ۔ بالفاظ دیگر باپ دادا کے علاوم :: 
دیگر اولیاء ے کے ہوئۓے نکاح کو خیار بلوغ کے ذریعہ رد ئٌ 
کرنے کا حق مطلق اور غبر مشروط ے ؛ جب که باپ دادا 
کہ کیے ہوے نکاح کو رد کرئتے کا حق مقید اور مشروط ے۔ 
چنانچہ اگر باپ یا دادا نے ابالغ کے نکاح ہیں فریب ہے کام لیا 
ہو یا ے احتیاطی برتی ہو مث نابالفہ کا نکاح کسی پاکل کے 
ساتھ کر دیا ہو یا نابالغ لڑکے کا کسی طوائف کے ساتھ کو 
دیا ٴھو یا وہ ٭ نکاح صربحاً نابالغ کے حق .میں نقصان رسان ہو 
مثلاٌ اختلاف مذھب کی بناء پر نابالغه اپنے منڈمی خیالات کے 















(ھ) رد المحتار' مصر* جلد م *صفحه برسورم۔ 
بحرالوائق باب الکفاٴت' مطبوعہ مصر جلد سم صفحه ۱۴۳ ۔ 
(ہ) فتح المعین علىی شرح الکنز ملا مسکین جڑع الثائی صفحه وم ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


افعه ۵۰] 


خیار یلوغ ے٢۲‏ 

مناقی سمجھتی هو تو خیار بلوغ کا حق حاصل ہوکا ۔>“ 

لیکن اس تفریق اور تفبید کے لیے از روے قرآن یا سنت 
نبوی یا آثار صحابہ میں کوئی صریج انص موجود نہیں تھے ۔ 

امام سرخسی اپنی مشہور کتاب المبسوط میں باپ یا دادا کے 
کے ہوۓ نکاح میں خیار بلوغ کے عدم استحقاق کے جواز میں ایک 
اور دلیل بربناۓ سنت یه پیش کرتے ہیں کہ ''حضرت عائشہ کا 
ننکاح صفر سنی میں ھوا۔ اگر باپ کے کیے ہھوے نکاح میں خیار بلوغ 
ھوتا تو آنحفضرت حضرت عائشہ کو مطلع فرما دیتے کەہ تم کو 
تمھارے باپ (حضرت ابوبکر صدیق) کے کے ھوے نکاح کو فسخ 
کرۓ کا اختیار ے جیسا کہ آنحضرت صلإ, اللہ عليه وسلم نے آیت 
تخیبر ”'فتعالین امتعکن واسرحکن سراجاً جمیلاً؛؛ ۔" بعنْی شب سی ا 
۔ ۔۔ ۔ کے موقع پر حضرت عائشہ کو اطلاع دیتے هوۓے فرمایا 
تھا '”کە میں تمھارے سامہۓے ایک چیز پیش کرتا ہوں تم اس 
بارے میں مجھ ہے کچھ نە کہنا جب تک کہ تم اپنے باپ ہے مشورہ 
نہ کر لو“ اور اس کہنے کے بعد حضور عليه السلام نے مذکورہ 
آیت تخییر حضرت عائشہ کے سامنے پڑھی)؛۹ 

چنا چہ جب رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ۓ بعد رخصتی ایسا 
نه کیا تو یه اس سنت (قاعدہ شرعی) بن گئی کہ اگر باب اپنی 
ابالغ لڑک کا نکاح کردے تو اس کو بالغ هوے پر خیار بلوغ 
(ے) هدایه انگریزی صفحه ےم ۔ 

صفحهھ, جح ۔ 

لن لا ' اشاعت پاجم یر علی * جلد ء صفحھ ہی 

عزیز ہانو ہنام حمد ابراہم " نع ےم اله آباد ۸۳۸۔۲۳ ۔ 
(ہ) سورہ احزاب رکوع م آیت ر ۔ 


)۹( ”اف اعرض علیک آسآ فلا تحدثنی فیه شیا حتی تستشیری ابویک مم 
تلا علیم‌ا قوله تعالی (الخ“ المبسوط' امام سرخسی جلدم صفحه ۰ ۔ 


(۸۸٥۱۷۲٥٢. 





جموعذ قوائیںں اسلام دقع ےھ 


حاصل نہیں ہے کیونکہ رسول القہ سلی اللہ علیہ وسلم نے اس کو /ٴ 
اختیاز نہ تا اہ ٰ 


‪ 

اسام سرخسی آگےہ لکھتے ہیں کہ ”'ایسا یراہ اور شریح سے | 
بھی مذ کور ہے اور ابن ساعه اس میں قیاس و استحسان ہے کام لیت 
ہیں اور کہتے ہیں کہ قیاس اس یات کا مقتضی ےہ کہ نابالغ کو ' 
بعد بلوغ اس کے باپ کے کیے ہوئے نکاح کو رد کرٹے کا اختیار ‏ 
ہونا چاہیے جس طرح کہ اس کے بھائی کے کیے ہوئۓۓ نکاح میں : 
اس کو خیار بلوغ کا حق حاصل ہے ۔ لیکن ہم نے قیاس کو 
بر بناۓے سنت ترک کر دیا ے١۰۶٢‏ ۲ 





امام سرخسی کا مندرجہ بالا استدلال کمزور ہے کیونکہ آیتَ 
خییر کا نزول اس حادثہ کے سبب ھوا تھا کہ حضور کی ازواج |ٔ 
مطہرات تنگی حسوس کر رھی تھیں اور نفتے میں زیادتی کا مطالبه . : 
تھا٤‏ اس کے تدارک کے لیے ایک حکم شرعی کی ضرورت تھی لہذا یه 
آیت نازل ھوئی ۔ اگر یه حادثہ پیش نە آتا تو اس آیت کی ضرورت ٍ 








بھی نہ ہوتی ۔ صفرسنی میں حضرت عائشہ کا نکاح اور اس کے 
بعد ان کی رخصتی کوئی حادثه نه تھی اور نہ ھی حادل هکہلاۓ ٴٗ 
جانۓ کے قابل کوئی معامله تھا ۔ یه معامله اس وقت حادله کہلاتا 
جب کە نکاج کے بعد رخصتی کے وقت حضرت عائشہ رخصت 
ھوۓ سے انکار فرسا دیتی که جھے یہ نکاح پت نہیں اور میں ؟ 
شوھر کے یہاں جانا نہیں چاھتی ۔ اس وقت یه واقعه ایک حادثہ 
کہلانۓ کا مستحق ھوٹا اور اس کے لیے نزول حکم کی ضرورت ] 
بھی عوق اور اس وقت آمحضرت بذریعه وحی جلی یا خفی حضرت عائشہ 


(۴) المیسوط ' امام سرغسی ' جلد ' مم تکاح الصفیرء ' صفحه ہم ۔ 


(۸۸۷۸۱۶٥5٠. 





ا دقعه ۰ 





خیار بلوغ ۲۹ 
کو مطلع فرساے که یه نکاح تمھمارے والد کا کیا ہوا ے اور 
والد کے کیے ہوے نکاح میں خیار بلوغ نہیں ےہ لیکن یہاں صورت 
حال اس سے ختلف حھ ۔ 

ایک اور وجە دلیل مذکور کے کمزور ہو کی یه بھی سے 
کە آیت تیم کے بعد طلب تقفریق کا اختیار ایک شرعی حکم تھا 
جس کی اطلاع دینا آحضرت پر فرض تھا چنانیہ اس فرض کو ہورا 
کرنے کے لیے آنحضرت نے حضرت عائشهہ اور دیگر ازواج سمطہرات 
کو طلب تفریق کے اختیار سے مطلع فرسایا ۔ اگر باپ کے کیے 
ہوے نکاح کے فسخ نہ کرنے کا بھی کوئی حکم ھوتا یا دیگر 
اولیاء کے بہ زمانہ نابالغیت کیے ہوئےۓ نکاحوں کو فسخ کرنے کے 


۔اختیار کا کوئی ذکر ھوتا تو حضور صلعم سکوت نہ فرساۓ بلک 


اسی طرح تصریح کے ساتھ اس کا اظہار بھی فرماے جیسا که آیت 
تخیبر کے بعد فرمایا ۔ چونکہ بہ زمانہ نابالغی نکاح کرئے کا طریق 
سابقه رواج پر می تھا جوعلی حاله قالم رھا اس سلسلے میں کوئی 
نی بات ایسی رو نما نہیں ہوئی جس کاٴذ کر حضور صلعم حضرت عائشہ 
سے فرماتے یا ان کی کسی قولی یا عملىی حدیث یا سنت ہے اس کا 
پت چلتا ے 

خیار بلوغ کے سلسلے میں پورے یقین و اعتاد کے ساتھ ید بات 
کنہی جا سکتی سے کھ قرآرں پاک اس ضمن میں خاموش حم ۔ 
اسی طرح ہارے علم کی حد تک سواۓ ان ایک دو اقوال کے جن 
کو شیعہ اصحاب نے امام ابوجعفر سے ثقل کیا ے'' ثابالغ کے بعد 


(وں) الامبصار' مؤلفه شیخ الطائفه ابی جعفر محمد بن الحسن الطوسی 
(متوق .ہمھ) مطبوعه دار الکتب الاسلامیہة تبہف' اشاعت دوم * 
ہورع الچز الثالث القسم الاول چاب میں رر صفحه وسوح ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۲٥٢. 





۲۳٠ 


جموعة قوائیں اسلام [دقعہ ے 


بلوغ حق فسخ کے سلسلے میں بھ یکوئی صریج حدیث یا آثار صحابہ 
موجود نہیں هے الیتہ باکرہ بالفه ک بغبر اجازت اگر کوئی وی اس 
کا ناج کر دے (خواہ وہ باپ یا دادا ھی کیورے ته ھو) تو اس 
باکرہ بالغہ کو اس نکاح کہ تسلیم نہ کرتے اور باطل قرار: دینے 
کا اختیار حاصل ہونا احادیت سے ثابت ھے ۔ جن کو پیہقی نے اسان 
کبری جلد ے سطبوعہ حیدرآباد کن صفحہ ے ہے میں بە تمام 
و کال نقل کیا حے نیز ان احادیث کا تفصیلی ذکر کتاب ھذا کی 
دفعھ ے (اھلیت نكج) میں بھی موجود ھے چنا چہ مارے علم ک 
حد تک کوئی حدیث (یا اثر صحابھ) ایسی موجود نہیں جس ہے یه 
ظا هر ھوتا هو کہ باپ اور دادا کا بە زىانه ابالغیت کیا ہوا نکاح 
بعد بلوغ ناقابل قسخ ہے اور لڑکی خیار بلوغ کے حق کا استمال 
کرکے اس نکاح کو رد نہیں کر سکتی۔ یا یہ کە باپ اور دادا 
کے علاوہ دیگر ولیوں کے نکاحوں کو بعد بلوغ رد کر سکتی ہے ۔ 
کیونکہ جو احادیث ملّی ہیں ان سے یه ظاہر نہیں ھوتا که ان 
لڑکیوں کے نکاج جن کو سرکار دو عسالم نے حق فسخ دیا تھا 
زسانۂ نابالفی میں کے گۓ تھے ۔ بلکھ ترتیب ؛ عنوان اور نفس 
مضمون کے اعتبار سے حدثین اور فقہاء نے ان نکاحو ں کو ''نکاح البکر؛؛ 
اور ”نکاح الثیب؟“' کے تحت ذکر کیا ہے جس ہے یہ ظاھر نہیں 
هوتا کہ مذکورہ نکاح ابالغی میں کے گۓ بلکہ یہ اس قرین قیاس 
معلوم ہوتا ہے کہ وہ نکاح بالغہ لڑکیوں کے تھے جو ان کے باپ 
دغیرہ نے ان کی سرضی کے بغبر کر دے تھے ۔ 

لہذا عمإ٘ری راۓ میں جس طرح باکرہ بالفه کو یه اختیار حاصل 
ہے کہ اس کی اجازت کے بغبر اگر کسی وی نے (خواہ وہ باپ یا 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 








وو ۰ 


خیار بلوغ ۲۳۴۲۴۱ 
دادا ھی کیوں ند ھو) اس کا نکاح کیا ہو تو عدم رضا اک 
بداء پر اسے اس نکاح کو تسلمم نہ کرے اور باطل قرار دینے کا 
اختیار حاصل حے ۔ اسی طرح ایک نابالغه کو بھی جس کا نکاح 
نابالغی کے زماے میں اس کے کسی ولی نے کیا ہو (خواء وہ 
باپ یا دادا ھی کیوںٰ نە ھو) بلوغ کے بعد عدم رضا کی بناء پر 
خیار بلوغ حاصل بے ۔ 

ارے اس نقطۂ نظر پر ایک اعتراض یە کیا جا سکتا ھے کھ 
باکرہ بالغفه چونکہ صاحب و مالک اذن ہے اور اپنی مرضی کی تار 
سے اس لیے اس کی اجازت کے بغر کسی بھی ولی (خواہ وہ باپ 
ھی کیوں نہ ھو) کا اذن وہ حیثیت نہیں رکھتا جو اس کے نابالغه 
هھوے کی صورت میں رکھتا تھا لہذا عدم بلوغ کی صورت میں باپ 
اور دادا کا اذن بعینه اس درے اور حیثیت کا حامل ےہ جو لڑک 
کے بالغ هہونے کے بعد خود اس کو حاصل ہوتا ےہ ۔ برخلاف 
لڑی کے بالغ ہو جاۓ کے بعد کی حالت میں ؛“ کیونکه اس وقت 
لڑکی خود صاحب اذن ہوتی ہے اس لیے اس کے ولى کا اذن ناقص 
ہوتا سے ۔ لہذا نابالغی کی حالت میں نکلح اذن کال کے ذریعه 
کیا گیا تھا اس بشاء پر باپ اور دادا کا کیا ھوا نکاح بعد بلوغ 
ناقابل فسخ ہوکا جب کہ بلوغ کے بعد کا نکاح اذن ناقص کے 
ذریعد متعقد ہوے کے سبب قابل فسخ قرار پائے گا ۔ 

بظاھر یه دلیل وقیع معلوم موق ۓ لیکن اگر اس پورے مسئله 
کا غائر نظر سے مطالعه کیا جاۓ تو یه نتیجہ برآمد ھوگا که اصل 
معامله ”رضا اور اذن“؛ کا ے ۔ دیکھنا یه عے که ول کا اذن یا 
رضا مندی لڑکے یا لڑی کے بلوغ ہے قبل اور بلوغ کے بعد کیا 
اثر رکھی تے ؟ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


"۰۲۴۴۳ 


۱ 
جموعةۂ قوائیرں اسلام -: [دقعه ہے 
چناتچہ بلوغ سے قبل نکاح ولى کی اجازت ہے منعقد ہو جا 

ھے اور نتیجہ کے اعتبار سے صحیح اور کاہل متصور ھوتا ے اور 
اس پر نکاح صحیح کہ تمام احکام رنب ہوتے ہیں اسی طرج بلوغ ںٍ 
سے بعد باکرہ بالہ کی اجمازت کے بغیرِ اس کے ول کا کیا ھوا : 
نکاح بھی منعقد هو جاتاے ۔ لیکن اپنے اثرات و نت کے اعتبار سے ٴ 
باکرہ بالفه کی رضامندی و اجازت پر معلق اور موقوف رھتا ہے اگر : 
لڑی اپنی رضامندی کا اظہار کردے۔تو نکاح لازم و نافذ ہو جاۓ کا ٍ 
(ورنہ باطل) ۔ کیوئکہ اگر اس نکاح کا انعقاد اصل نہ هوا هوتا إ 
تو لڑکی کی اجازت ہے نافذکیوٹکر ہو سکتا تھا اس لیے کہ نفاد کے ٠‏ 
معنی یہ ہیں کہ جو شے یا اس پہلے سے موجود تھا اس کو لازمٴ 
کر دیا گیا اور جو چیز موقوف تھی اس کو جاری کرکے افذ کر ‪١‏ 
دیا گیا ۔ چنامچہ وی کا اذن نابالغ ہونۓ ک صورت میں جس طرح ٴا 
انعقاد نکاح کا موجب ہے اسی طرح بلوغ کے بعد (لڑک کے اذ ؟ 
کے بغبر) انعقاد نکاح کا موجب ہے ؛ فرق اگر ھے تو صرف اتنا کہ ۔ 
بعد بلوغ نکاح لڑکی کی عدم رضا کے سبب باطل اور کالعدم ھے ۔ 
عحوومت سی عر رس سی ھ2 
کے لحاظ سے سبطل (باط لکر دینے والا) حیثیت رکھتا ے ؛ پہلے سے 
موجود ے جب کہ یل بلوغ لح تقد کے جنۓ ک صورت مب 
عدم رضا کا عنصر (جو اپنی خاصیّت میں مبطل حیثیت کا مالک ہے) 
بعد میں پیدا ھوا کیوٹکہ ایک نابالغ لڑکا یا لڑی ذاتی تصرف ہے ٣‏ 
عدم بلوغ کے سبب حجور بموتی ہے نہ کہ بسبب عدم ملکیت ذات ۔ 
لہذا بلوغ کے بعد اس وضا کا وجود ھوگیا جو جو اہنے اثر کے 
لحاظ سے باکرہ بالغہ کی رضا کا تھا ۔ اس لے زسائه نابالفی می 
کیے ہوئۓےۓ نکاح کو بھی عدم رضا کی بناء پر فسخ کیا جا سکتا ۓے 













ہشیش 


(۸۸۷۸۱۷٥۱. 


دقعه گا 


2 حت] تکاح کیک ڈگری 





خیار بلوغ ۲۰۳ 
خواء وہ نکاح باپ یا دادا یا کسی وی کا کیا ھوا ہو ۔ 
غبر منقسم ھندوستان میں ےہ سارچ ؛ ۹۳۹ ۱ع سے قبل تک 
باپ اور دادا کے کے ہھوۓے نکاحوں کو خیار بلوغ کا حق استمال 
کر کے فسخ نہیں کرایا جا سکنا تھا لیکن قانورے انفساخ ازدواج 
سسل|نان مجریہ ۹۳۹ ع کے تحت سسلإن عورتوں کے انفساخ نکاح 
کی الشات کے متعلق شرعی قانورںے کے احکام کو تب کیا گیا 
اور ن کی توضیح کی گئی چنانچە زیر دفعه ‏ ذیلی دفعه (ے) زوجھ 
کو جس کا نکاح اس کے باپ ؛ دادا یا کسی دوسرے وی نے کیا 
ہو خیار بلوغ کے ذریعہ تنسیخ نکاح کی ڈگری ححاصل کرنے کا 
حق دار قرار دیا گیا ۔ جس کے نتیجے میں باپ ؛ دادا اور دوسرے 
ولیوں کے کے ہوۓ نکاحوں کے درمیان خیار بلوغ کے حق کے 
سلسلے میں عدالّی فیصلوں میں جو تفریق پائی جاتی تھی ؛ وہ اس 
قانوں کے سبب سے خم ہو گئی اور آج کل اسی پر عمل درآمد 
ھورھا ے ۔ 
إن_ اگر کسی نابالغ یا نابالغه کا نکاح بزمانہ تابالغی و از 
ۓے کیا هو تو وہ بالغ ھوجاۓ پر خیار بلوغ کے ذریعہ عدالت ہے 
فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرنے کے مجاز ھوں گے ۔ 
تشریح 
خیار بلوغ کے سلسلے میں اھم ٹریرت سوال یہ ے که آیا 
نکاح ابالغ کے بالغ ہھوۓے کے بعد خیار بلوغ کا حق استعمال کرے 
سای مر ا 2ر سض ا کر و رض 
فسخ ھوتا ے ۔ جہاں تک فقہاء ء کرام کا تعلق ےے وه اس بارے 
میں متلق میں کہ خیار بلوغ کے ذریعہ نکاح عدالت کے حکم سے 


(۸۸۱۲٥5٢. 





مجموعۂ قیائین اسلام [دف رم 
فسخ ہوتا ھے ۔ بالفاظ ادیگر محض زوجین میں سے کسی ایک کے 
خیار بلوغ کا حق استعال کر لین سے سے تکاح خود بیخود فسخ نہیں" 
ہو جاتا بلکہ اُس وقت تک قائم رھتا هے جب تک کہ عدالت اس 
کا حکم نە جار یکردے ۔ ۔ چنانچہ اگر خیار بلو غ کا حق | ستعال کر لیے 
کے بعد زوجہ وطی پر راضی ہو گئی تو وہ وطی زنا نہ کہلاۓ گی 
اور حلا‌ل سمجھی جا ۓگی کیوٹکہ نکاج اصل باق تھا ۔ اسی طرح 
غیار بلوغ کا حق استعال کر لینے کے بعد مگر عدالتی ڈگری ٴ 
حاصل ہونے ہے پھلے اگر دو میں سے کوئی ایک س س جاۓ تو ایک 


دوسرے کا وارثٹ ھوگا۔ 





قاضی خان نے بھی خیار بلوغ کے مسئلہ میں بحث کرتے ہوئے ٤‏ 
لکھا ے که خیار بلوغ میں اس وقت تک فرقت واقع نہیں هو اور : 
ناج باطل نہیں ھوتا جب تک ان دونوں کے عقد کو قاشی قسخ: 
نەکر دنے اور اگر یہ فسخ دخول ہے قبل ہو تو پورا سہر ساقط 
و جاتا ھہ خواہ, وہ مرد کی جانب سے هو یا عورت کی جانب ے 
لیکن اگر فسخ نکاح دخول کے بعد ہو تو مہر ساقط نہیں هوتا_؟ا ٴ 

صاحب مجمع الانہر نے بھی خیار بلوغ کے سلسلے میں بحعث کرتے 
هوئۓ لکھا ہے کہ خیار بلوغ کے ذریعہ نکاٍح فسخ کرئنے کے لیے 
قضا کی شرط ہے ۔ خواہ وہ لڑکے کی طرف ہے هو یا لڑک کی جانب ۔ 
سے ۔ ان کا نکاح اس وقت تک باطل نہیں هوتا جب تک کہ قاضی 
اس پر اپنا فیصله صادر نہ کر دے ' چونکه وہ عتد دؤنوں پر نافذ 


)۰۸ 'وق خوار الباوغ لاق الفرقدولا یطل الگا اح مالم ینسخ القاضیٰ العقد 
ہیغوما فان کان ذالک قبل الدعول یسقط کل ا( المھر سواع کان ذڈالک من 
قبلی الرجل اومن‌قبل المرأۃ و بعد الدخول لا بسقط شمی من المہرءٌ'(فتاوی 
قاضی خان ' مطبوعه مند ' زاب کتاب الٹکاح ' جلد ر ' صفحه وورہ 








(۸۸۷۸۱۴۱5٢. 








دفعهة ۱ 





خیار بلوغ ۲ 
ھو جاتا ۓ اس لیے محض رد کر دی ہے باطل نہیں هو سکتا ٴ“ 
کیوٹکہ رد دوہرے کے حق کو باطل کر دیتا ے جو ایک کے 
رد کرنے ہے سے باطل نہیں و سکتا۔ شوعر کے خائب ھوے 
کی صورت میں نکاح فسخ کرنا صحیح نہیں کیولکہ غیر موجود شخص 
پر قاضیٰ کا حکم لازم نہیں هوتا اسی طرح خیار بلوغ کے ذریعه 
تفریق میں بھی قاضی کے حکم کی غضرورت ہے ۔ چدانچہ جو کوئی 
پہلے انتثال کر جاے وہ٭٭وحرست کا وارث ہوا ؛ کیونکہ نکاح 
محیح ھونے کے سبب ملک ثشابتِ ےہ اس لے ان دو میں سے 
کسی ایک کا انتقال ہو جاۓ کی صورت میں نکاح خود بخود خم 
ہو جاتا ے ؛ خخواہ اس کا انتقال بلوغ ہے پہلے هوا هو یا بعد کو 
کیونکہ ان دونوں کے درمسان فرقت سواۓ قاضی کے حکم کے واقع 
نہیں ہوتی اس لے وہ ایک دوسرے کے وارث ھوں گے اور عورت کا 
کل سہر مرد کے ذمہ واجب ھوگا خواہ وہ دخول ہے قبل سا ھو۔* 


ای قسمکا مضموت تبمبن؛ محیط اور ملتقی !لاجر اور فتح القدیر* 
میں بھی درج ہے ۔ 


نے مگ ...سے س-٦۔-‏ ۔-۔-١ست ‏ سی سس 
(:) وشرط القضا لا فسخ نی غیار البلوغ ' من صغیں او صغیرۃ فلا پیطل العقد 


.مالم وتض بە القاضی لان ھذا العند کان ٹانڈا فلا پیطل بمجرد الرد۔۔۔ 
زیان الرد ابطالا لحق .الاغر فلا بنفرد بہ وفیہ اشارۃ ای الە لا بصح 
الئسخ بغیبة الزوج والا لزم القضاء علی الغائب وکذا فی فرقہ تحتاج ال 
التضاھ۔ ۔۔۔ورله الاخر بلغا اولا لان النکاح صحیح الملک بە ثابت 
فاڈامات احد عما فقد انٹھی النکاح سوام مات قبل البلوغ او بعد البلوغ 
لان الفرقه بیٹھما لا تقع الا بقضاء القاضی فیٹوارثان و ٭ب المہر کله 
وان مات قبل الدخول ۔ "(جیع الانہر مطبوعه مبر' کتاب النکاح باب 
الاولیاء والا کفاء ' جلد و ' صفحه ے٣‏ ۔ : 

(مں) *ولو فسخ احد ھا ولم ینسخ القاضی حتی مات وہ الآخر“ 
(فتح التدیر ' شرح مدایہ ' مطبوعة معبر ' جلد ہ صفحه ۱)-۔ 


۷۷۲۷۵. 





حموعۂ قوائیں اسلام دقع ۵۱ 


امام سرخسی خیار بلوغ کے مسئلہ پر بح تکرتے ہوئۓ لکھتے ہیں ' 
کە خیار بلوغ ٤‏ خیار طلاق (طلاق تفویض کی صورت میں عورت ؟ 
کا خود اپونے کو طلاق دے لیۓے کا حق) کے برعکی ھے ؛ کیوٹکہ " 
طلاق تفویض کی صورت میں غرہ (وہ عورت جس کو طلاق ٤‏ 
تفویض کے سبب خود اپنےکو طلاق دے لیے کا حق حاصل ھو) 
بغبر عدالت کے حکم کے فرقت اختیا رکر سکتی ہے اور اس کا ہب 
يہ ہے کہ خود کو طلاق دینے کے معاملے میں اس کی حیثیت ) 
اپنے شوہر کی اث کی ھے چنانھہ شوھر کی جانب ہے طلاق تفوبض ' 
کی بناء پر وہ خودکو طلاق دینے کی مالکہ اور مختار ہو گئی ۔ اس 
لیے جس طرح شوہر کو حکم عدالت کے بغبر ابنی زوجہ کو : 
طلاق دینے کا حق حاصل ہے اسی طرح شوھر کے اپنا حق طلاق ٴٗٔ 
انی زوجہ کو تفویض کر دینے کی صورت میں زوجہ کو اس | 
حق کے استمال کا حق شوہر کے نائب اور ایم مقام کی ۔حیثیت ٍ 
سے حاصل هوکگا اور اپنے نتیجہ کے اعتبار سے وہ طلاق وھی 
حکم رکھے گی جو شوھر کے اپنی زوجہ کو خود طلاق دینے کی 
صورت میں ھوتا ۔ 

اسی طرح امام سرخسی خیار بلوغ اور خیار عتق (آزادی) کا 
مقابلہ کرتےۓے هوۓ لکھتے ہیں کہ خیار بلوغ خیار عتق ے 
خلاف ے ؛ کیونکہ معتقة (وہ کنیز چسے آزاد کر دیا گیا ھو) 
جب اپنے نفس کی مالک ہو گئی تو وہ عدالتی فیصلے کے بغبر : 
از خود تفریق اختیار کر سکتی ہے۔ اس کا سبب يہ ہے کھ 
کنیز کے آزاد ہو جاۓے کے بعد شوھر کی ملکیت میں اضافہ هو 
جاتا ھے کیونکہ عتق سے پہلے شوھر کو اس کی جائب صاجعت 
کرنۓ کا حق صرف قرائن سے ثابت تھا نیز شوھر کو دو طلاقیں 


(۸۷۸۱۷۱٥۱. 





دقعه ] 





خیار بلوغ ے۳٢‏ 
دینے کا اختیار تھا 'نیز اس کتیز کی عدت بھی دو حیض تھی 
لیکن اب آزاد ھوۓے کے بعد اس پر ملکیت زیادہ ہو گئی جس کہ 
سبب شوھر کا مراجعت کا حق ازروۓ نص ثابت هوگیا اور 
اس کو تین طلاقیں دینے کا حق بھی حاصل هو گیا ۔ اس لیے 
عورت کو یه حق حاصل هوگا کہ وە زیادق ملک کو دع 
کرتے کی غرض سے عدالت ہے رجوع کے بغیر خیار عتق 
استمال کر کے شوھر ہے عیحدہ هو جاۓ کیونکہ زیادق 
ملک کو اس وقت تک دنع نہیں کیا جا سکتا جب تک که 
اصل ملک کو دور نہ کیا جائۓۓ ۔ چنانچہ وہ کئیز اہی عدم 
رضا کے اظہار ہے اصل ملک کو دفع کر دی مے جس کے 
سہب بغبر عدالتی کارروائی کے فرقت واقع ہو جاتیق ہے ۔ اس کے 
برخلاف خیار بلوغ میں بلوغت ہے عورت پر مد ک 
ملکیت یا حقوق میں کوئی اضافه نہیں ہوتا کیولکہ کنیز 
بہب عدم ملکیت ذات نکاح کے وقت معدوم ہوق ہے جب کھ 
ایک نابالغه نابالغضی کے سبب محض حجور ہوتی ہے ۔ 
امام سرخسی نے امام محمد کا قول نقل کرتے ہوے لکھا ہے 
کە نابالغ یا نابالفہ ۓ بلوغ کے بعد خیار بلوغ کے ذریعہ فرقت 
اختیار کر لی مگر ابھی قاضی نے ان کے دومیان تفریق نہیں 
کرائی که ان میں سے ایک س گیا تو ایک دوسرے کا وارث ھوکگا 
.اس لیے کہ اصل نکاح صحیح تھا ۔ اور چونکھ فرقت بلا قضاۓے 
قاضی واقم نہیں ھوق اس لیے جب ان میں سے ایکب مس گیا (قضا سے 
پہلے) اور ان کے مابین موت کے سبب نکاح ختم هو گیا تو وہ 
ایک دوسرے کے وارث ھوں گے ۔ 


۷۸۷۶۸.٢۷ 





مس ےسج ہہ مجےعيمے حم شش تر ات سے 
(م ) المبسوط ' امام سرخسی ' مطبوعءھ مصر ا جلك م * باب الٹکاي الصغبرو ٦‏ 


















جموعۂ قوائیں اسلام [دلله رہ 


.امام سرخسی نے لکھا ہے کہ شوھر کے لیے حلال ے کہ 
وہ انی بیوی کے ساتھ وطی کرے جب کہ قاضی نے ان میں 
تفریق نہیں کرائی ہو کیونکہ ثکاج الا صحیح ۓ ےا 

ککتب فقہ کے مندرجہ بالا اقتباسات: ہے یہ اس واضح ہو 
جاتا ے کہ خیار بلوغ میں نابالغه اپنے اولیاء ے کے هوۓ 
تکاح میں خیار بلوغ کے ذریعہ عدم رضامندی کا اعلان کر دے 
تو محض لی ایملان۔ سے لکاج تمیع نہیں ھوتا بلکہ تا کہ عدالت 
ازدواجی تعلق قایم رہتا ہے اور اعلان نا رنیامندی کے بعد 
مگر عدالتی فیصلے ہے قبل اگر شوہر اس ڑوچہ سے جامعت 
کر لے تو اس کا یہ فعل حلال ھوکا اور اگر عدالت کے حکم . 
سے قبل زوجین میں سے کسی ایک کا انتقال ہو جاۓ تو باہم 
ایک دوسرے کے وارث ہوں گے اور عورت کا کل مہر شوھر 
پر واجب ھوکا۔ 


کتب فقہ میں تفریق (8:0898108) کی کل تیرہ (+) قسیں 

بیان کی گئی ہیں جن میں (الف) سات ایسی ہیں جن کے لیے عبالتی 

حکم کی ضرورت عے اور (ب) چھ ایسی ہیں جن کے لیے کسی 

عدالتی حکم کی ضرورت نہیں ۔٦'‏ ان کی تفصیل حسب ذیل ے :۔ 

(و( () تفریق ہالجپ (اس بناء پر تفری قکہە شوعر حجوب 
یعنی مقطوع الذکر ے) 


الصفیرہ ' صفحات ےجورہے۔ 
(وں) جر الرائق ' مطیوعہ مصر ' جلد ۳ صفحه ۰۱م۱۳۔ 
فتح القدیر انظوفة مرا * جلد م صفحھ پرام۔ 
رد المحتار ؛ مطبوعه مصر * جلد ع ۶ باب الاولیاء* صلحه ےپ۔ورم۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥۱. 


ِ دفعهہ ۱] 


خیار بلوغ ۲۲۹ 
)۲) تفریق بالعنّہ (اس بناء پر تفریق کہ شوھر عنین 
(نارد) ے ۔ 
(م) قفریق خیار بلوغ کی بناء پر ۔ 
(م) تفریق عدم کفات کی بناء پر ۔ 
(ع) تفریق کئی مہر کی بناء پر۔ 
(ہ) تفریق شوھر کے اسلا م کو چھوڑ دینےک بناء پر ۔ 
(ے) تفریق باللعان (اس بناء پر تفریق کہ شوہر ےۓے 
زوجه پر زنا کی تہمت لگئی) ۔ 
[ٗب) () تفریق خیار عتق کے سبب (کثیز جس کا نکاح اس کے 
آقا ۓ بزمانڈ غلام یکر دیا؛ آزاد ھوے پرخیارعتق: 
۔._. استمال کر کے رشتۂ زوجی تکو خت مکر سکتی ہے) ۔ 
(م) ایلاہ ۔ 
(م) ارتداد ۔ 
(م) تباین دارین (شو ھ رکا دارالاسلام ہے دارالکفر میں 
۔ بغرض سکونت منتقل هو جانا) ۔ 
() خیار طلاق (طلاق کی تفویض) ۔ 
(ہ) نکاح ماسد ھوے کی بٹاء پر ۔ 

. فقہاء ۓ خیار بلوغ میں فسخ ثکاح کے لیے عدالت کہ حکم 
(تضاء قاضی) کی جو شرط لگائی ہے اس کی بناء یہ ےہ کہ لڑک 
کا بلوغ کے بعد ثکاح کو رد کر دیتا شوھر ک ذات پر ضرر کا 
لازم کر دینا ہے اور یہ اس قرین انصاف نہیں که ایک معاھدہ 
جو صحیح طور پر منعقد ھوا هو اور این اثرات و نتا بے .اعتبار 


۷۸۷۶۸۸١ 


۲,۰ 


مجموعۂ قوائیں اسلام.. [ دہ 
ہے نافذ بھی هو ؛ عض ایک فریق کے رد کر دینے عے دوسرے 
فریق کے لیے (وہ رد) لازم هو جاۓ ۔ ضرورت ہے کہ کوئی تیسرا 
شخص اس کا جائزہ لے کہ خیار بلوغ کا حق صحیح طور پر اور 
صحیح وقت پر استعال کیا گیا تھے یا نہیں نیز یہ کہ آیا فریق 
متعاقه ہے کوئی ایسافعل سرزد ہوا ے جس سے يھ ثابت ہو 
کہ بلوغ کے بعد لڑکی نے اس نکاح کو ۃسلم کر لیا یا اپنے اس 
حق سے دستبردار ہو گئی ۔ ظاہر ہے کہ ان اسور کا فیصله عدالت 
عی۔ کر سکتی ہے اس لیے ضروری ے کہ خیار بلوغ کے استعال 
کے بعد عدالت میں درخواست دے کر تفریق کا باضابطہ حکم 
حاصل کیا جاۓ کیونکہ عدالت ھی اس اس کی ازروۓ قانون 
مجاز ے کہ وہ اپنے فعل سے کوئی ضرر کسی دوسرے شخص کے 
ذمە لازم کر دے ۔ 
اقوال فقہاء سے قطع نظر احادیث نبوی و آثار صحابہ خیار بلوغ 
کے سلسلے میں خاموش ہیں البتہہ امام سرخسی رحمة اللہ علیہ نۓ 
انی کتاب المبسوط+ میں حضرت ابن عمر کی ایک حدیث کا حواله 
دیا ھے جس میں قدامہ ابن مظعون نے اپنی بھتیجی-حضرت غارس 


۱ ابن مظعون رضی اللہ عنےه کی صاحب زادیکا نکاج حضرت ابن عمر 


سے کر دیا تھا ٤.‏ امام سرخسی کی تحریر ے یہ ظاھر ھوتا ے کہ 
وہ لڑک بوقت نکاح نابالشہ تھی اور لڑی نے بعد بلوغ حضور 


اظہار کیا تھا ۔ یہ حدیث بیقہی میں به این الفاظ روایت کی _ 


گئی ھ : : 5 


() البسوط ' المرغسی ٭ء طبوعہ مصر' جلدم !'صفحه و ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 


گے تر جوا میں وت 








ا دفعه ۱] 





خینار بلوغ ۲۱ 
عن نافع عن این عمر قال توف عثان ابن مظعون و ترک 
ابناله من خولة بنت حکم بن امیة و اوصی ا ی اخيه قدامة 
بن مظعون و ہا خالای فخطبت ا ی قدامة ابنة عثان فزو جنیھا 
فدخل المغیرة ا ی امھا فارغبھا فی الال فحطت اليه و حطت 
الجاریة ا ی ہوی امھا حتّی ارتغم اس ہا ا ی النی صلی اللہ 
عليه وسلم ؛ فقال قدامة یا رسول اللہ ابنة اتی واوصی بھا ای 
فزوجتھا ابن عمر ولم اقصر بالصلاح والکفاۃ ولکٹھا اسآة و اٹھا 
حطت الی ھوی امھا فقال رسول اللہ صلعم ؛ ھی ییتیمة ولا 
ننکج الا باڈنھا فانتزعت منی والہ بعد ان ملکتھا 
فزوجوها المغیرة بن شعیلام) “٢‏ 
یھی متن دوسری سند سے اسی کتاب میں صفحہ ٠٢۱‏ پر 


موی ے ۔ اس میں یه الفاظ زیادہ ھیں : 


”فامہ النبی صلی الہ عليه وسلم ان یفارتھا وقال لا تنکحو 
الیتامول حّی تستاموھن ۔)؛ 
گوروایت ھذا کے الفاظ سے يد معلوم نہیں هہوتا کہ نکاح 
نابالغی میں کیا گیا تھا اور بالغ هوۓ کے بعد لڑکی کی طرف ہے 
خیار بنوغ کی بناء پر فسخ نکاح ک خواہش کی گی تھی مگر 
بوقت پیشی مقدمه لڑکق کا بالغہ ھونا حدیث کے الفاط سے بالکل 
واضح ہے لیکن اگر امام سرخسی کے مذکورہ بالا قول کی روشی 
میں اس حدیث سے یه تسلم کر لیا جاۓ کہ ثکاح نابالغی میں 
ہوا اور فسخ نکاح بعد بلوغ “تو یہ اصول سنت (قامدہ شرعی) 
بن جاتا ھے کہ خیار بلوغ میں قاضی کے حکم کی ضرورت+ے 
اور نکاح اس کے حکم کے بغیر فسخ شدہ قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 





جموعۂ قوائیرں اسلام ادضعه ہم ] 


تبزیہ : 

دراصل اس مسثله کا جائزہ لیتے وقت تین سوالوںے کا جواب 
دینا ضروری ہوکگا۔ ایک یہ کہ آیا وی کا کیا ہوا نابالغ کا نکاح 
جائز ہے یا ناجائز ؟ دوسرا یه کہ وہ نکاح منعقد هو جاتا ے یا 
نہیں ؟ اور تیسرا یہ کم وہ نکام اپنے اثرات و نتای کے اعتبار ہے 
وقت انعقاد ھی ہے فریقین پر لازم هو جاتا هے یا بلوغ تک موقوف 
رھتا ہہ ؟ جمہور فقہاء کے نزدیک زسانۂ ناہالغی میں وی جائز کا 
کیا ہوا نکاح جائز ھے اور منعقد ہو جاتا ھے نیز اپنے اثرات و 
نتاغ کہ اعتبار سے انعقاد کے وقت ھی بے فریقین پر لازم ہو جاتا 
ہے ؛ موقوف نہیں رھتا ۔ اس کے بعد یہ سوال پیدا ھوتا ہے که 
خیار بلوغ کے ذریعہ نابالغ یا نابالفہ کو اس نکلح کے ود کرنے کا 
حق حاصل ہے یا نہیں ؟ گزشتہ دفعہ کے تحت اس سسثلہ پر سیر حاصل 
بث کی جا چکی ہے کہ نابالغوں کو بعد بلؤغ نکاح کو ود کرنۓ کا. 
حق حاصل ہے اب سوال صرف یہ رہ جاتا هے کہ حض غیار بلوغ 
کا:حق استعال کرنے سے نکاح فمخ هو جاتا ے یا عدالتی حکم ے 
بعد فسخ ہوتا ھے ۔ اس مسئلے کا مذکورہ بالا بحث کی روشنی میں 
جائزہ لین کے بعد ہم اس نتیجہ پر پھوتھے ہیں کہ خیار بلوغ کے 
حض استعمال سے نکاح رد کر دینے سے نکلع نسخ نہیں ہوتا بلک 
جب تک اس استرداد کے بعد عدالت فیصله ئە کر دے نکاع فسخ 
قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ خیار ہلوغ دراصل ایک حق ھے جس کا 
استعال اور اس کا اظہار یا اعلان اگکرچد لڑک کا (بعد بلوغ) ایک 
ذایق حق ہے مگر چونکه اس اعلارں کا اثر دوسرے فریق پر بھی 
سرتب ہوتا ھے اس لیے عدالت کے حکم کی ضرورت لاہدی ے ۔ 
یہاں ایک سوال یہ پیدا ھوتا ے کہ کیا قاضی لڑکی کی اس خواحشَ 
کورد کر سکتا سے ؟ اگر نہیں تو حق کا استعال قاضی کے:فیصلہ کا 


۷۳۵.٠ 








دفعهہ ۰ 


خیار بلوغ "۲ 
تاج کیوں هو؛ بلکہ قاضی کے فیصله کا مطلب یه هونا چامےکھ 
لڑی نے جائز حق استعال کیا ٌے ۔ دراصل قاضی کے فیصام کی 
غضرورت لڑکی کے حق کے اثبات یا رد کرنۓ کی غرض سے نہیں بلکھ 
لڑی کے اس حق کو لڑکے پر لازم کر دینے کے لیے ے ۔ اگر لڑک 
کے فعل کا باللیە اثر اس کی اپنی ذات پر س‌تب ھوتا تو قضاء 
قاضی کی ضرورت لاحق نہ ہوتی لیکن سوال شوھر پر زوجہ کے اس 
حق کے لازم کرنے اور خود شوھر کو اس کے حق سے عروم کر 
دینے کا عے جو عدالت کے بغیر ممکن نہیں ۔ 
عدالی لقطه نظی : 

جہاں تک ھند و پاکستان کی 'عدالتوں کا تعلق ےہ خیار بلوغ 
کے ذریعہ فسخ نکاج کے سلسلے میں ختاف نظیریں ملتی ہیں چسانجہ 
کلکتہ ہہائی کورٹ نے یمقدمه مفیض الدیں منڈل بنام رحیمه یی ؛ 
یه قرار دیا کہ تنسیخ نکاح کی توثیق کے لیے ڈگری ک ضرورت 
نہیں ے ؛ البتہ جج کے ایک حکم کی ضرورت ہے تاکهہ اس فعل 
(تنسیخ نکاح) پر عدالتی منفاوری کی مبر ثبت ہو جاۓے۔* 
ایک اور مقدمہ شفیع اللہ بنام ایمپیئرر (اے ؛ آئی آر ۶ ۱۹۳۰ع 
آله آباد صفحد ورع) ہے اس میں واقعات یه تھے کہ سسباة مجیدن 
کا نکاح اس رکے دور کے چچا ے بە زمانه نابالغی ایک شخص می 
طفیل احمد ےکر دیا تھا۔ لڑکی ے بعد بلوغ اپنا دوسرا نکاح ایک 
اور شخص عنایت اللہ ہے کر لیا ۔ عدالت ماتحت ۓ مسباة بجبدن کو 
زیر دفعه موم تعزیرات ھند دو زوجی (81538009) کا ستکب قرار 
٥‏ نوہ مد۷ ٥٥ی٤1‏ وہ 1-٦‏ حداٰذدھفظملا۔ ٥ط‏ 0۸۵۸۶۰ (ہ) 
صہ قمٌ:جھز ئ ۴ا۶ہ صا غسط (وءعطام ؛ہ صمناجہ) غ1 صتقدی 
دز ڈچفناز د٤‏ ۲ہ 1۲0٥۷:‏ ھد ردن5 دد-احوھط ‏ لھاءنھمز ے٤ءھ‏ عط 


,6 ودوہ> ۰.۰ 'نائظ حصحصاطہ. ۰× 5ن5552020٥)‏ ترحدٛددہءءھ 
.(4ہ< 


۷۸۷۷۶۸۸١ 





















۲)۴ جموعۂ قوانیس اسلام [دئعه ۵٥‏ 
دیا۔ عدالت عاليه نے بصیقۂ نگرانی سباۃ عجیدن کے ناج اول اور اس 
کہ جواز اور اس کے فسخ کے لیے خیار بلوغ کے استعال کے سلسلے 
میں بحث کرتے ہوئۓ یہ قرار دیا کہ اگر ید تسلیم بھی کر لیا جاۓ 
کہ مسساة مجیدن کا طفیل احمد سے نکاجح جائز تھا مگر جب اس ۓ ٴ 
بالغ ھوے پر دوسرے آدمی ہے اپنا نکاح خود کر لیا تو استرداد 
(ھہ 1 0 20ہ ئ) کا اس ےےزیادہ یقینی طریقه اور کیا ہو سکتا ے 
کھ لڑکی بالغ ہو جاۓ پر اپٔی خوشی ے دوسرے شخص ہے 
خود شادی کر لے ۔ 

خسار بلوغ: کے سلسلے میں بمقدمہ عثان بنام بدھو (اجلاس 
متفقم) سندھ چیف کورٹ نے اس رائے کا اظہارکیا کہ جب تک 
عدالت سے یہ ڈگری حاصل ندکر ی جائۓ کہ نکاح فسخ ہوچکا ے؛ 
وہ (نکاح) قائم رے گا۔۹١‏ 

یز ہہ مقدمہ پیر محمد کوکانی ہشام اسٹیٹ آف مدھیہ پردیش' 
فاضل جچ ۓ یہ قرار دیا کہ خیار بلوغ کا محعض استمال نکلح کو 
فسخ نہیں کرتا ۔ استرداد (182101808) کے لیے ضروری ے کہ 
عدالت سے توئیق کرائی جائۓ ۔"؟ 

پاکستارن کی عدالتوں میں خیار بلوغ کے مسئلے میں بہ مقدمہ 
محمد بخش بنام سرکارا؟ جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمٰن صاحبٴ (حال جچ 
سرع کورٹ) نے یه فیصله دیا کہ خیار بلوغ کہ حق کے 
استمال کو جواز بخشنے کے لیے عدالت کے حکم ک ضرورت نہیں ۔ اس 
٭)) اے 'آی *آر' ہورم سندھ' صفحم ہو۔ 
٥‏ ٭ ہل دمناعنفساجہ: اہ ھمناجہ ٥ط٤‏ ٥ہ‏ مواك ۶۲م دصظھ ٣۵8‏ (ی) 
41 دام:٣‏ ےط ۵۰ع 19 کھدہ: ١ط‏ اہ جوڑا ہ(معمنل × ۵ھ ٥‏ دءچہ 


۰: 39ص مھ ۲(ظ) ١طتدی‏ عط٤‏ بط ۲024ء ×طا ٤‏ :1 نز وا 
۱ ۔(4ه :7 5ڈ ۲960 .۸1.7 51:٤0‏ 


() ہی ' ایل 'ڈی ۶ ۰ن رع 'لاہور صفحہ م۸ ۔ 


(۸۸۷۸۱۴۱5٢٠. 





دفعه ۱ 





خیار بلوغ ۵ 


مقدمے میں ایک سنْی حنفی لڑکی امیرن کا نکاح اس کے والدین بے 


: نابالغی کے زمانے میں ایک شخص ےمد بخش کے ساتھ کر دیا تھا ۔ 


لڑی نے بالغ هوۓ کے بعد ایک دوسرے شخص اللہ بش سے شادی 
کر ی ۔ محمد بخش نے سباة امیررں کے خلاف زیر دفعه وم 
تعزیرات پاکستان استغاثہ دائر کیا ۔ مجنٹریٹ نے اس بشاء پر کھ 
لڑی کو خیار بلوغ حاصل تھا جس کا اس ے استعال کیا اور ُس 
کے بعد اللہ بخش کے ساتھ دوسری شادی کر لی قرار دیا کھ ملزمه 
کا وە فعل دفعه موم تعزیرات پاکستاں کی زد سے باھر ۓے۔ 
مستغیث محمد بخش نے عدالت سیشیّ میں نگرانی کی درخواست پیش 
کی جس کے بعد سیشن جج نے اپنی اس سفارش کے ساتھ کہ ملزمہ 
کو دفعه موم تعزیرات پاکستان کے تحت مجرم قرار دیا جا 
معامله عدالت عاليه میں بھیچ دیا ۔ عدالت عاليه کے فاضل جچ نے 
مقدمہ مذکورہ میں بحث کرتے ہوئے لکھا کہ : 
'اصولى طور ہر میں کوئی ایسی جائز وجہ نہیں سمجھ سکتا 
کہ خیار بلوغ اگر ایک مر تبه ان شرائط کے مطابق جو اسلامی 
قانون کے تحت عائد کی گئی ہیں استعال کر لیا جائے تو وہ 
عدالت کے حکم کے ذریعہ توثیق کا پابند ھو۔ آخر کار 
خیار بلوغ ایک انفرادی حق ے جو بالکلیة اس کی ذاتی پسند 
پر متحصرے۔ وہ کس بھی سبب کا پابند نہیں کہ آیا وی 
نکاح ے شوھر کے انتخاب میں فراست سے کام لیا ھے یا نہیں ۔ 
مجھے ایسی کوئی نظیر نہیں ملی جس کے تحت ایک عدالت ایسے 
خیار بلوغ کی توثیق کرۓ سے جس کو جائز طور پر استعال, 
کیا گیا ہو انکارکر سکتی ہے۔ جو نظریه مسلم فقہاء نے قائم 
کیا سے کہ خار بلوغ کے استعمال ک توثیق کے لیے قاضی کا 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 





۲۲ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقه اے 
حکم ضروری ہے اس نظریه کی تائید میں قرآن پاک یا 
احادیث کے کسی مستند جموعۓ میں کچھ نہیں ملتا۔)؛ 
فاضل جچ نے آخر میں سید امیر علی ‏ یکتاب حمڈت لاہ ے 
حوالے ہے صاحب ردالمحتار کے قول ۔ ”کہ عداات کی ڈگری کے 
تعلق سے جس شرط کا ذکر کیا گیا ھے وہ رد نکاح کی توثیق کی غرض 
سے هھے نہ کہ نکاح کو رد کرنے کے اختیار کو قائم کرنے کی 
غرض ہے ۔ ؛؛ استدلال کرتے ہوئۓ لکھا کہ ''انسب نقطۂ نظر یه 
معلوم هوتا ے کہ عدالت کا حکم خیار بلوغ کے استعال کو جواز 
پنشنے کے لیے لازم نہیں ہے؟'۔ چنا چہ فاضل جچ نے قرارٴدیا کہ اس 
مقدہے کے حقائق کے پیش نظر میں یہ قرار دیتا ہوں کہ پھلے نکاح 
میں ابالغ لڑکی سے کبھی بھی بجامعت نہیں ہوئی تھی نیز یہ کہ اس 
لڑی نے بالغ ہوئنۓ پر اس نکاح کو رد کر دیا تھا اس مدت کے 
دوران میں جو قانون ا س کو دیشا ہے جس کا غلم اس کے شوھ رکو 
تھا۔ لہذا میں یه قرار دیتا هوں‌کہ خیار بلوغ صحیح طور پر استعال 
کیا گیا اور اس لڑکی کے دوسرے نکاح کے وقت اس کا پہلا نکاح 
به اغراض دفعه موم تعزیرات پاکستارن باق نہیں تھا ۔ 
به مقدمه علاء الدین ہنام فرخندہ اخترم؛ جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جچ سپرم کورٹ) نے قرار دیا کہ 
اسٹرداد (20013:100ءئ) کا باضابطہ هونا ضروری نہیں ۔ بعض 
حالات میں عحض شادی کا انکار بھی اس کے استرداد کے مساوی 
ہو سکتا ھے ۔ سوال صرف يہ ے کہ آیا عورت اس مرد کو 
شوھہر کی حیثیت سے تسلیم کرنے کے لے آمادہ ہے یا نہیں؟ 
اگر وہ واضح الفاظ میں کہتّی ہے کہ وہ آمادہ نہیں ھے تو یه 


() یی ۔اول ۔ ڈی ۔ ۵۳۴ رع 'لاھور صتحه رس ۔ 





(۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 











ا دفعه ۱ 





خیار بلوغ ے۲ 
کہا جائے گا کہ خیار بلوغ کا استعمال کیا گیا ۔؛؛ 


اس مقدہے کے تختصراً واقعات یه تھے کہ مدعیة فرخندہ اختر 
ے دیوانی عدالت میں ملعاعليه علاہ الدین کے خلاف استقراریه 
ڈگری حاصل کرئے کے لیے عدالت دیوانی میں مقدمه ادائر کیا 
کكه عدالت یيە قرار دے کہ اس کا نکاح مدعاعليه کے ساتھ 
نہیں هوا ؛اگر نکاح هُو اہو تو عدالت تنسیخ نکاح ک ڈگری دے اس 
بناء پر کہ مبیئہ نکاح کے وقت وہ نابالغ تھی اور اس نۓ (بعد بلوغ) 
نکاح کو رد کر دیا تھا ۔ 

ایک اور مقدمه مٔی بنام حبیب خان میں جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جچ سپرع کورٹ) نے قرار دیا کە ''خیار 
بلوغ کے استعال سے نکاح کا استرداد بلا استمداد عدالت نکاح کو 
ختم کر دیتا ہے اور جب معامله عدالت کے سامنے آتا مہ تو عدالت 
تکاح کو اپنے ذاتی فعل سے فسخ نہیں کرتی بلکد تنسیخ نکاح کو 
(جو بعد بلوغ رد کیا جا چکا ے) تسلیم اور منظور کرتی ے؟)۔" 

مت ذکرہ بالا نظائثر میں عدالت العاليہ كلکكتہ کے فیصلے میں 
یہ فقرہ ' کہ تنسیج نکاح کی توثیق کے لیے کسی ڈگری ک ضرورت 
نہیں؟؛ جمہورہ فقہا کی رالۓۓے کے مُطابق نہیں ےہ ؛ جس کی تائید 
ماقبل احادیث ہے ہوتی ے۔ اس سے قطع نظر موجودہ قانون ائفساخ 
ازدواج مسلانان کی دفعه ٭(ے) کے تحت خیاربلوغ میں تنسیخ تح 
کے لیے عدالت کی ڈگری کک ضرورت واضح تے ۔ اله آباذ ھائی کورٹ 
کا یه قرار دینا کہ بالغ ہو جانۓ پر دوسرے شخص سے نکاح کر 


(۳م) ہی ' ایل '؛ڈی ' ویو رع لاھور' صفحه مب م۔ 


(۸۸۷۸۱۱٥٢. 








۲۸ 


جموعۂ قوائیں اسلام ۔ [دقعط۱رہ 
لینا بجاۓ خود نل اول کے استرداد کا بہترین طریقہ ے ٢‏ سخ" 
تح کے لے عدالتی حکم کی عدم ضرورت کو ظاھر کرتا ہے جو ٰ 
مذکورہ بالا بحشکی روشنی میں غلط نظریه پر منبی ھے ۔ الیتھ سندھ ] 
چیف کورٹ کا عحوله بالا فیصله فقہ اسلامی کے مطابق ہے۔ : 
عدالت العاليه لاہور کا بمقدمہ محمد بش بنام سرکار یه قرار دیناکه 
لڑکی کے دوسرے نکاح کے وقت اس کا پہلا نکاج (خیار بلوغ 
کے استعال کے سبب) بای نە تھا ؛ محل نظر ہے ۔ بالخصوص جب 
کہ عدالتی ڈگری حاصل نہ کی گئی هو ؛ اسی طرح عدالت العاليه 
مغربی پاکستان لاھور بنچ کا یمقدمہ می ینام حبیب خان یه قرار دینا 
که خیار بلووغ کے استعال سے نکاح کا استرداد بلا استمداد عدالت 
نکاج کو ختم کر دیتا ہے ؛ فقہاء کے اقوال کی نی کرتاے۔ ٴ 
خیار بلوغ کے سلسلے میں یه بات واضح طور ہر سمجھ لینی چاھیے 
که خیار بلوغ کے استعال سے اس کا اظہار اور اعلان امتصود ےۓ 
نہ کہ فی نفسه تنسیخ نتکاج ؛ :کیونکه ایک نابالغ لڑکی بعد بلوغ 
اس حق کے استعمال کے ذریعٴ ابی عدم رضامندی کے اظہار پر 
قدرت رکھتی ھے لیکن عدالتی ڈگری کا مقصد لڑکی کے اس حق 
یا اختیار کو نافذ کرنا ھے تاکہ شوھر کے ذمہ اس کی زوجہ کا 
وہ دعوطل لازم کر دیا جاۓ۔ خیار بلوغ کے عض اعلان یا اظہار 
سے صرف اس حق کا استعال کرنا ثابت ہوتاے نہ کہ فریقی ثانی 
کی ذات پر اس کے نافذ ھونا اور تکاح کا فی الفور ختم و جانا ۔ اس 
لیے فسخ نكکح کے لیے عدالت کا ذریعہ ایک لازمی حیثیت رکھتا ے 
تاکه اس کے ذریعہ زوجة کا حق شوعر کے ذمہ حکماً لازم اور 


نافذ قرار دیا جا سکے ۔ 


(۸۷۸۱۴5٢. 








دفعه ۰] خیار بلوغ ۲ 
خیار بلوغ کے استعال ىمي_ لڑکا یا لڑی زان نابالغی میں ولی کے کے ہوے نکاح کو 
تا :ےحیششےم 
کاوقتِ ناہسند کرۓ کی صورت ہیں اندرون مدت س سال بعد بلوغ یا علم 
نکاح یا سال کی عمر کی تکمیل پر (جو مدت بھی زیادہ ھو) 
خیار بلوغ کا حق استعا ل کر سکتے ھں ۔ 
تشریج 
کتب فقه کی رو سے خیار بلوغ کے استعال کی مدت میں 
بہت سختی کی کئی ےہ چنانیہ فقہاء کے نزدیک اگر کوئی ابالغ 
لڑی یا لڑکا وی کے کیے ہوئے نکاح کو ناپسند کرتا حے تو اسے 
علم هو چنانچہ اگر نابالغ یا نابالغ کو بوقت بلوغ واتعہ اح کا علم 
نه ہو تو ان کا حق عض بالغ ہونے کی بناء پر متاثر نہ ہوگا 
بلک وہ واقعۂ نکاح کے علم هوے کے بعد ایک مناسب سدت 
تک اس حق کے مالک ہیں اور استعال کا حق رکھتے' ہیں ۔*؟ 
کتب فقه کی رو سے خیار بلوغ کا استعال تکاح کا علم ہوتنے 
ی صورت میں بفور بلوغ ضروری ہے ورنه طرفین کی خاموشی سے 
ان ی رضامندی سمجھی جاۓ یی اور خیار بلوغ ساقطے ہو جائے کا ۔ 
فقہا ۓ اس ىي بنیاد تح میں طرفین کی معنوی رنضا مندی کے 
اصول پر رکھی سے لیکن قانون انقساخ ازدولج کی دفعه م (ڑے) 
کے غی پر سال کی عثر کور ہنچے سے پیا لڑکا یا لڑی خار بلوغ 
استنعمال کمر سکتے ہیں ۔ 


(م۔) ردالمحتار' ماوعه ٭صر* حند م' صفحات رجی۱م۔ 


الے,سوط سرخ۔ی ٭ بمطروعه مسر ظللثام صاعة۔ 














(۸۸۷۸۱۴۱٥5٢٠. 


خیار ہلو غ کا حق کب 
ساقط ہو جاۓ گا 
سسسلٹبسہ 


جموعۂ قوایںی اسلام 


مدت کا تعین قاتونی ثقطہ نظر ہے ضروری ۓ لیکری 
قانون انفساخ ازدواج مسلانان کی مذگورہ بالا دفعه پ(ڑے) 
میں یہ صراحت نہیں ہے کہ اگر نکاج کا علم ۸ سال کی 
عمر کو پہنچنے کے بعد ھو تو کیا صورت هوگ ۹۔ لہذا 
مذکورہ دفعه میں مناسی ترمیم کے ذریعہ نکاح کے علم 
کی صراحت ضروری ہے جیسا کہ دنعد ہذا کے من میں 
ظاعر کیا گیا بے ۔ 
خیار بلوغ کے استعال کے لیے لازمی طور پر کسی خاص شکل 
کا قید نہیں ۔ بعض حالات میں 
نک کے برابر ہوکا۔ سوال صرف یہ ۓ کہ بالغ ہوۓ پر کیا 
وہ مد اس عورت کو بحیثیت زوجہ یا وہ عورت اس مرد کو 
بحیٹیت شوہر قبول کرنۓ پر آمادہ ۓے یا نہیں ؟اگر وہ غیر سٹروط 
طور بر کمہہ دے کہ تیار نہیں ہے تو یہ سمجھا جاۓ ا کہ اس 


ہے خیار بلوغ کا استعال کیا ے٢٥‏ 


لاکرہ عورت کا خیار بلوخ ساقط هو جاۓ کا اگر وہ نکِح کے علم 
کے باوجود بعد بلوع ص۵ کو جاع کی اجازت دے یا اس ہے کول 
ایسا فعل یا ترک فعل سرزد هو جس ے صراحتاً یا معن یہ ظاھر 
ھوتا هو کہ اس نے کلج کو ود نہیں کیا ۔ . 


توضیح : اکر جاع بجالت ناہالغی یا بغیر رضامندی کے سک 


کیا ھو تو عورت کے غبار بلوغ بد کوئی اثر نه پڑے کا ۔ 


(۵ء) علام الدین پتام فرخندہ اختی' بی * ایل ؛ ڈی ۰ ۳و وع * لاھور 
صفحہ رپر۔ 


(۸٥۷۱۲۹) 


إدقعة 2 


محض تکاح سے انکار بھی استر داد ٴ 





ِ 


مود جس شا سر ہی تہ یں 


0 


دفعه ۳م] 


خیار بلوغ ٢‏ 


جع 


شریج 

تسلیم نفس کے سبب خیار بلوغ کے ذریعه نکاح رد کرنے کا 
حق ساقط ہو جاتا ھے ۔ چونکہ جاع کے ذریعه عورت مرد کو 
اپنے نفس پر قابو دے دبی سے اس لیے جاع کی اجازت ہے 
خیار ہلوغ ساقط ہو جاتا ہے ۔۹؟ 

لاھور عائی کورٹ کے جسٹس محمد شریف صاحب (مابعد جچ 
مہرم کورٹ) نے ایک مقدے میں قرار دیا کہ اگر بلوغ سے 
پہلے جامعت ہوئی ہو تو اس ہے لڑک کے خیار بلوغ پر کوئی اثر 
نہیں پڑے گا ؛ بالخصوص جب کہ لڑکی کو نکاح کا علم نہ ہو 
اور مجامعت اس کی مرضی سے نہ ہوئی ہو ے؟ 

بلوغ سے قبل مجامعت کی صورت میں خیار بلوغ کے ساقط 
نہ ہونے کی وجہ یہ ے کہ جب خیار بلوغ کا حق پیدا ھی نہیں 
ہوا تو ساقط ہوۓے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛ یہی صورت عدم 
علم کے سہب سے ؛ کیونکہ عدم علم کے سبب اسے خیار بلوغ 
استعال کرنے پر قدرت حاصل نہیں ہوئی ۔ بلا رضامندی کے جاع 
کرنے کی صورت میں لڑک کا حق متاثر نہ ھهونا عام اصول نصفت 
(9+ہ9ع) کے مطابق ے ۔ : 


۔(ہم) صرالرائق ' مطبوعه مصر ' جلد سم صفحه ۱۳٣‏ ۔ 
درغتار ہر حاشيه رد المدتار ' مطبوعھ مصر* جلد پ صفحعھےرم۔ 
فتح القدیر' مطبوعھ مصر ٴ“ جلد مم مفحه و۹۹۔۳۔ 
مع الانہر' مطبوعه مصر* جلدم صفحات سم ۔ 

(ےم) بی 'ابل “ڈی ' وم رع لاھور'صفحه دے۔ 


۷۸۸۶۰۵۸. 





ئن جموعۂ قوائیرں اسلام [دقعم من : 


2 
مذکورہ بالا بث کی روشنی میں ضروری ے کد 


دفعه م(ے) قانون انفساخ ازدواج مسلنان ٤‏ 
میں مناسب ترمیم کی جائۓ ۔ 


۹ع 
سد پا می کا غاد مھ_ لڑے یا ثیبە عورت کا خیار ہلوغ اس وقت تک زائل نہیں ٴ 
ٹف ھوتا جب تک کہ وہ بعد بلوغ صراحتاً نکح پر اپنی رضا مندی ٭ 
ظاھر نہ کر دے ۔ 2 








(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


کفو ی تعریف 


کنات کا اطلاق 


مانوال اب 


۰ 
تنوادت 


۵ن۔ کفو وہ شخص کہلاتا کے جو مذھب ؛ لسب آآزادی ء 
پیشه ء دیانت اور تمول میں ہم سر هو ۔ 
تشر یج 

کفات کے لفظی معنی ”ہم سری؟ کے ہیں ۔ بالعموم ان دو 
اشخاص کو ایک دوسرے کا کفو کہا جاتا ہے جو مسلإن ھوں ؛ 
ایک نسب هوں ؛ آزاد ھوں نیز پیشه ؛ دیانت داری اور مال داری 
میں مساوی حیثیت کے مالک ھوں ۔۔ 

کفات میں شوہر کا کبرسن ھونا معتبر نہیں ۔؟ 
۷ن_ نکاح میں مد کا عورت کے لیے کفو ھونا ضروری هوگا۔ 
عورت کا سد کے لیے کفو هونا ضروری نہیں - 


٭ھ 


سرحج 
اس اص میں تمام اه متفق ھیں کهہ نکاح میں عردوں کا 
عورتوں کے لیے کفو ہونا معتبر ہے ۔' عورتوؤں کا سردوں 


(م) ہی :ایل 'ڈی ' ,جورے۔لاہور' صفحھ ٠ء‏ ۔ ۱ 
(ی) "تعنبرالکفاعة من جانب الزوج لامن جانب المرا (الاحکام الشرعیة 
یالاحوال الشخصیه'مصر' دفعه مہ) ۔ 
فتاویٰ عالمگیری (اردو ترجمة) صفحه .ےر ۔ 
کفر الدتقایق مطبع مجتائی ' دھلی ٠٠٢‏ 
"کتاب الفقه علی المذاعب الاریعة ' مصر جلد ہم صفحھ من ۔ 


۷۷۶۵٢.١٠۷ 





امور کفات 
دم امش 


جموعة قوائیں اسلام [ دقع 


ےِ 
کے لیے کفو ھونا ضروری نہیں کیونکہ اگر عورت عرد ک کفو : 
نہ بھی ہو تو زوجە ہونے کہ سیب اہن شوہر کی (ھم سر) _ 
سمجھی جائۓ گی ۔ : 
ارز کات صع نج نی مد امت طز ۰ 
ھونا ضروری ے : 
١۔‏ اسلام 
ہ۔ سب 
م۔ آزادی 
م۔ پیشہ (حرلهہ) 
و۔ دیالت ء اور 
٦‏ مول ۔ ٠‏ 








٭ھ< 


سریع 

مالکیوں کے نزدیک صرف دو امور میں سرد کا عورت کچ 

عمسر ہونا کا ے ۔ ایک دین داری اور دوسرے ایسے عیوب ہے ٥‏ 

پاک ہونا جن کے سبہب عورت کو نکاج فسخ کرتے کا اختیار ١‏ 
حاصل ہو جاتا ھے ۔ مثلا برص ؛ جنون ٤‏ جذام وغیرہ ۔ امام مالک 

کے نزدیک نسب؟؛ آزادی؛ پیشہ یا یال غیر اعتباری چیزیں ہیں ۔" 







چھس ے 







شافعیوں کے نزدیک کفات میں حسب ذیل چار چیزیں 
قابل اعتبار ھیں : 

١۔‏ نسب 

٢۔‏ دین 

۔ آزادی ؛ اور 


(م) کتاب الله عل المذاحب الاربمد * عبدالرحاٰن الجزیری * مطبومہ مض" 
سنہ صفحھ وحن امن ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥۱. 





ذخعهہ ےء 


۲۰٢ کفأت‎ 


ں۔- پیش (حرفه) ۔“ٴ 

امام شافعی دیانت کو کوئی علیحدہ اس کفات قرار نہیں 
دیتے ۔ اسی طرح مال کو بھی ؛ کیونکە وہ ہر لحظه کم و بیش 
ہونے وا ی شے ہے ۔ 

لیکن حنفیوں کے نزدیک امور کفأت اسلام ؛ نسب؟؛ آزادی ٤‏ 
پیشه ؛ دیانت اور مال هیں جن کی تفصیل حسب ذیل هھ : 
اسلام : 

امور کفات میں مرد کا مسلان هونا مام ا مہ کے نزدیک 
مسلم ہے البتة کتب فقہ میں مسلان کے سلسله میں ایک عجیب 
بحٹ ملتی ے وہ یہ کهہ اسلام کے ععاملے میں ایک نو سسلم 
ہر ایک پیدائشی مسلإن کو فضیلت حاصل ہے ۔ چنامچہ اگر شوہر 
خود ابمان لایا هو جب کہ زوجہ اور اس کا باپ دونوں مسلإان 
ہموں تو وہ سد اِس عورت کا باعتبار اسلام کفو نہ ھوکا ۔ اسی 
طرح شوھر کا باپ مسلإن سے اور زوجد کا باپ اور دادا دونوں 
مسلإان ھوں تو وہ مےد اس عورت کا کفو نہیں ے ۔ دور حاضر 
میں اس قسم کے امتیازاتب کو گوارا نہیں کیا جا سکتا۔ 
المومنون اخوة ““ ہر سسلان اسلام لانے کے بعد دینی بھائی بن 
جاتا عے اور وہ باعتبار اسلام هر اس مسلان عورت کا کفو حے 
جو خواہ پیدائشی مسلان ہو ۔ چنانچہ اسلام کے ضمن ہیں باعتبار 
کفات صرف اس قدر کاق ے کہ زوجین مسلان ہیں؛ خواہ ان کے 
باپ دادا مسلإن ھوں یا نە ھوں ۔ ُ 


(م) کتاب الفقه علی المذاحب الاربعه ' عبدالرحمٰن الجزیری ' مطبوعہ مصر' 
۰۸ء صفحات و۵۔ہن ' مھ ۔ 


۷۸۷۷۶٠١ 





٭ 


جموعۂ قوائیں اسلام دع ےء 

نسب : ۱ 

حنفی اور شافعی فقہا کے نزدیک نسب کفات کا ایک اھم 
جزوےا۔ حقیقت میں اس کی بنیاد طیقاق تقسم بر ہے جس کی اسلام 
میں اجازت نہیں دی جا سکتی ۔ یہ تصور ابتداۓ اسلام 
میں عرب کے تمدنی حالات کی پیداوار تھا۔ عرب کے علاوم 
دوسرے سسلم مالک میں اس پر زور نہیں دیا جاتا اور نسب 
میں برابری کو اسور کفات میں کوئی خاص اہمیت نہیں دی جاتی 
البتہ جہول النسب اور معروف النسب میں فرق کیا جاتا ہے ۔ 

ابن ہام اور صاحب مجع الانہر نے لکھا ھے کہ علم کو 
نسب پر فضیلت ہے ۔٦‏ 


آزادی : 

ایک غلام ایک آزاد عورت کا ہم سر نہیں ہو سکتا۔ اب 
چونکه غلاموں کا بحیثیت ادارہ کوئی وجود باقی نہیں رھا اس لیے 
اس پر بحث لا حاصل ہے ۔ 
پش : 

ظاھری روایتوں کے مطابق ۔امام ابوحنیفهہ کے نزدیگک پیشہ 
میں برابری ضروری نہیں لیکن امام !بویوسف اور امام محمد کا 
قول سے کہ اگر مد کا پیشہ (ذریع معائس) حقیر اور ذلیل هو 
جو عار کا سیب ہو تو وہ مرد اس عورت کا کفو نہ وگ ۔> 
قاضی خان نے بھی صاحبین کے قول کو صحیح کہا ھے ۔ یالحقیتت 
پیشہ کا تفاوت اضاق شے ہے ۔ یھ اس که کون سا پیشہ حقیر 

(ہ) کتاب الفقه علی المذاھب الاریعہ موافه عبدالرحہٰن ال زی معابوعد ۱ 


٭صر' ۹۳۸ ۱ع صفحه ون ۔ 
(ء) اتاوی عامگیری (اردو ترجعد) صنحه دے: ۔ 


(۸۸۷۱۷٥٠. 











دفعه ے] 





کفات ۳ 
و ذلیل ے اور کون سا شریف ؛ اس کا انحصار ملک کے عام رسم 
و رواج پر ے اور اسی کے مطابق عمل کرنا چاعیے ۔ 
دبالت ی ‫۱ 
دیانت کو پرھیزگاری یا نیک چلنی بھی کہا جاتا ہے۔ 
خداوند تعالیٰ قرآن پاک میں فرماتا ے إ۵ اکرمکم عنداللہ 
انت اکم)د۸ یعنی مم میں ہے اہ کے انزدیک مکرم اوہ ہیں 
جو متقی ھیں ۔ باعث عز و افتخار ثے دراصل تقویٰ اور پرھیز کگری 
ہے ۔ چنا چہ ایک فاسق و فاجر مد ایک صالحہ عورت کا کفو نہیں 


ھوسکتا۔ 


مول : 

فقہا میں اس باب میں اتفاق ے کھ باعتبار مال سرد کے لیے 
عورت کا کفو ھوئۓ کے لے صرف اس قدر ما ی استطاعت کافی مے 
که وہ بوقت نکاح عورت کا مہر معجل ادا: کر سکنا ہو اور اس 
کے نفقہ کے اخراجات کا متحمل ہو سکتا هو ۔ بعض فقہا کا 
خیال ے کە کسی خوش حال مال دار عورت کا کفو ایسا: مد نہیں 
هو سکتا جو صرف نفقه اور مہر معجل پر قادر و ۔ چنانجہ عبدالرحمن 
الجزیری صاحب کتاب الفقه علی المذاہب الاربعہ نے لکھا ےہ 
که فی زمانہ نکاح میں جس چیز کا سب سے زیادہ لحاظ کیا جاتا بھے 
وہ مال ے ۔ اگر کسی مال دار عورت کا تکاح ایسے مرد سے ہو 
جو صرف مہر معجل اور نفقه پر قادر ھو لیکن سرد کی يہ ما یل 
حیثیت اس عورت کی نظر میں ایک حبه کے برابر بھی نہ ہو تو 
اس صورت میں ہرد کے مال کا اعتبار کفأت میں کس حد تک کیا 
جا سکتا ہے اس کا فیصلہ حاکم عدالت کرے گا ۔ فیصلهہ کوتے 

(ی) پارہ ہم سورة الحجرات رکوع ء آیت ۳ ۔ 


(۸۷۸۷۱ )٥٢.0 








جموعۂ قوائیںں لسلام آدندےے ۴ 
وقت حاکم عدالت دینی مصاحتوں کے تحت رنع فساد کے پیش نظر 
یه دیکھے گا کہ وہ مرد کس حد تک اِس عورت کی عصمت و 
عفت کا نگہبان ہو سکتا ۓے اور کس حد تک اس کو غلط روی, 
سے باز رکھنے پر قادر ے ۔* 

مندرجہ بالا بحث ہے یه حقیقت واضج ہوق ےہ کہ احناف 
نے کفات کے داثرہ کو بہت وسیع کر دیا ے ۔ جب کھ مالک 
اس کو بہت حدود انداز میں دیکھتے ہیں چنانچە مالی صرف عدم 
اسلام اور غصوص عیوب جسای کو وجہ عدم کفات قرار 
دیتے هیں - اول اس یعنی اسلام تمام ا مه (بشمول حضرات شیعه) 
میں مشترک ہے اور دوسرے اس کا تعلق براہ راست کفات کے 
مسثلہ سے نہیں بلکہ عورت کے حق تفریق ہے ہے ۔ 

امام شافعی دیانت داری اور تھول کو امور کفات قرار نہیں 
دیتے ایسا معلوم ھوتا سے کم وہ اسلام کا اطلاق دین داری کے 


پورے تقاضوں کے سا تھکرتے ہیں اور تمول چونکہ هر وقت قابل تغیر _ . 


شے سے اس لیے ا سکو بھی امورکفات ہے خارج کرتے هیں ۔ 
کفات کا مقصود دراصل شوھہر و زوجھ کی زندگ میں 
موافقت پیدا کرنا ہے اور یه موافقت اس وقت تک پیدا نہیں عو 
سکی جب تک کە مرد عورت كّ زیادہ سے زیادہ امور میں ہم سر 
نه ھو۔لہذا اسور ھم سریکو عدود کر دینا خلاف مصلاحت 


۰ ہوگا ۔ اس ضمن میں احناف کا نتله نظر منا۔یب معلوم ھوتاے ۔ 


لیکن یہاں اس حقیقت یىی طرفٰ اشارہ کرنا ضروری ےہ کهھ 
کفات نکاج کے جواز کی شرط نہیں ھے ۔ چنائچہ حضرت عمر ٤‏ 


(۹) کتاب الفقه علی المذامب الارہمه مولفه عبدالرحمٰن الجزھری مطبوعه 
مصر' ۹۳۸ وع جلد م 'صفحه دن ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٢. 











دسدے] 


کفأت ۹ 


ابن مسعود؛ عمر ابن عبدالعزیر؟ عبید ابن عمیر؛ حاد ابن ابی سلمان؛ 
ابن عون ٤‏ امام مالک اور امام شافعی و غیر ہم نکاح جک تال 
میں کفات کے اشتراط کے قائل نہیں ہیں ۔ حتفيہ میں بھی امام ۔ 
ابوالحسن کرخی اور امام ابو بکر جصاص نکاح میں کفات کو ناقابل 
اعتبار قرار دیتے ھیں ۔٭! 

ثبوت کفات کے سلسلے میں بیان کردہ اِحاديق حا کو ہنی 
نے کتاب النکاح باب الکفأت میں نقل کیا ے ؛ سوا ایک حدیث 
کے جو حضرت علىی سے مروی ہے ؛ تمام احادیت کو خود ممہی 
ے ضعیف اور ناقابل حجت لکھا ہے ۔ 

چنانچہ آیات قرآنی اور آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی قولں: اور 
عملی احادیث کا جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیجه پر پہنچتے ھیں 
کہ نکاح میں کفات کا لحاظ بدرجۂ اولٰ ہے۔ خود جواؤز نکاح 
کی کوئی شرط نہیں ہے ۔ اگر ممکن اور موجود ہو تو بہتر ہے ۔ 
لتیجةه فکر : ۱ 

خصوضصاً موجودہ دور میں اس کا التزام قریباً ناممکن ےہ البتد 
ایسے خاندانوں میں جن کے اندر پشتہا پشت ے۔ کفات کا لحاظ 
رھا:ھو اور اس کو برابر اھمیت دی جاتی رھی ھو ؛ اس کا لحاظ 
اور التزام کیا جائۓ کا اور اگر ایسے خاندان کی کوئٹی لڑی وی 
کی سرضی کے بغیں غیںکفو سے نکاح کر لے جو اس کے اھل خاندان 
کے لیے ننگ و عار کا باعث هو تو لڑک کا وی از روے شرع 
عدالت میں فسخ نکاح کا دعوعل پیش کرنے کا جاز ہوگا ۔ 


: تفصیل کے لے ملاحظه ھوں‎ )٠.( 
المغنی * مطبوعه مصر ' ےہ مجری ' جلد پ صفحهھ ,ہے ۔‎ 
ے١ ود المحتار ' جلد ى باب الکفأت صفحد‎ 
تی ' مطبوعه دکن ' یم ہجری' جلد ہ صفحه ۱۳۹ ۔‎ 
عرالرائق جلد سح مطبوعہ مصر' صفحه ۱۳۹ ۔‎ 





۷۸۷۶۵.7٦ 





رد ےئ 


کذ'ت کا لحاظ 


عدم کذاٹ اور صدت 
سمش 


۳ 


جموعة قوائین :اسلام ][دعه ۵ 
۸۔ کفات کا لحاظ تح بر وقت کیا جاۓ کا ۔ 


تشریح 

تمام ام اس اس پر متفق ہیں کہ کفات کا اعتبار نکاح کے 
وقت کیا جالۓے گا ۔ نکاح کے بعد اس کا قایم رھنا معتبر نہیں ۔١١‏ 
چنانچھ يیة سوال که شوہر کفوےے یا غیر کفو ؛“ اس کا فیصلہ 
اس وقت کے حالات و شواہد سے کیا جائۓکا جب کہ نکاح ھوا۔ 
اگر بعد میں عد مکفات کے اسباب پیدا هھوۓ ھوں ٴتو عدم کفات کی 
بنا پر نکاح فسخ نہ ہوکا ۔ مثال کے طور پر نکاح کے وقت مرد 
نیک و پرھیزگار تھا لیکن بعد میں فاسق و فاجر هو گیا تو عدم 
کفات کی بناء پر نکاح فسخ نہ کرایا جا سکے گا ۔ 
۹ اگر بالفہ عورت ۓ اپنا لکاح غب رکفو ہے کر لیا تو لاح 
صحیح وکا البتہ وی کوحق اعتراض .حاصل ھوكا اور وہ بر بناۓ 
عدم کفأت عدالت کے ذریعہ نکاح فسخ کراۓ کا محاز ہے ۔ 


اک 
سریج 
ظاعری روایات کے مطابق امام ابوحنیفه نے ایسے نکا ح کو صحیح 


قرار دیا ہے جو بالغه عورت ۓ غیر کفو میں کر لیا ہو ۔ آخر 


میں بجی قول امام ابو یوسف و امام حمد سے بھی منقول ھ الہتھ 
عورت کے ولی کو اعتراض کا حق حاصل ھوگا اور وہ عدالت کے 
ذریعہ اس نکإٍٔح کو فسخ کرا سکتا ھے لیکن جب تک عدالت کی 
جانب سے بربناۓ خصومت اولیاء تفریق واقم نہ ھوئی هو اس 
() نتاویٰ قاضی خان باب الکفاءۃ ۔ 

جرالرائق جلد م مطبوعھ مصر' صفه ۱۳۹ 


درنتار بر حاشیه رد المحتار جلد م صفحھ وم ۔ 
احکام الشریعة یالاحوال الشخمیه دقعه مہ ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٢٠. 











دفعهہ ۹] 





کفات ١ے‏ 


وقت تک طلاق و ظہار و ایلا و باھمی وارثت وغیرہ کے احکام 
ثابت ہوں گے ۔١‏ 

یہاں یہ شبہ پیدا ہو سکتا ے کہ اگر کفات جواز تکاح ک 
شرط نہیں ے تو پھر وی کا بذریعہ عدالت نکاح فسخ کرانے کا 
حق کیوٹکر پیدا ھوا ؟ دراصل کفات اولیاء کے حق کی بناء پر 
ھہ ند کہ عورت کے حق کی بناء پر ؛ اس لیے اولیاء کو معقول 
وجہ کے سبب اعتراض کا حق دیا گیا ے ۔ 


یہاں یہ وضاحت بھی ضروری ے کہ اولیاۓ تزویج کے 
برخلاف ء عدمکفات کی بناء پر اعتراض کا حق صرف ولی عصبہ کو 
حاصل ے ذوی الارحام یا حاکم عدالت کو عدم کفات پر اعتثراض 
کرنےۓے کا حق حاصل نہیں؟' اس کی دلیل یہ ے که عورت کے 
غیر کفو میں نکاح کرتے کا براہ راست اثر اس کے اھل خاندات پر 
پڑتا عہ چنا چہ اس عار کے سبب جو اس کے خاندارں والے حسوس 
کرتے ہیں ؛ صرف ولی عصبہ کو یه حق ہے کہ وہ عدم کفأات ک 
بتاء پر بذریعہ عدالت ایسے نکاح کو قسخ کرا سکے ۔٭ 


() فتاویٰ عالمگیری جلد دوم (اردو ترجمه) صفحه رےر ۔ 
فتاویٰ قاضی خان جلدٴ اول صفحة مور -۔ 
بجرالرائق ' مطبوه مصر' جلد سم صفحه ۱۳۹ ۔ 
. درعختار ہر حاشیہ رد المحتار جلد م صفحه ۲۳۱ ۔ 
احکام الشریعة ی الاحوال الشخصیه دفعه ہو ۔ 

(م:) "ان الکفاعة فالامور المذ کورۃ من حق الوی بشرط ان کون عصبة ' ولو 
کان غیر حرم ۔۔۔ اما ذوی الارحام ' والام * والقاضی فلیس لھم حق بنی 
الکفات (کتاب الفقه علی المذاہب الاربعہ مولفه عبدالرحمن ن الجزیری؛ 
مطبوعہ مصر* م8 رع صفحه ۹ھ)۔: 

(م) کنز الدقایق ' مطبوعد مطبع متبائی ' دھلى ' صفحھ ۱۰٠١‏ ۔ 


۷۸۷۸۶٢١ 





×٣ 


وی کا حق اعقراضی 
کب ساقط ہوا 


عدم کفأات کی بناء 
جھ سیت سے 
پر تفریق 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفینےںپ 

۰-_ ول کا حق اعتراض عورت کے نچ پیدا ہو جائۓ کے بعد 
ساقط هو جاۓ کا ۔ 

تشر یج 5 ' 

اس اس کی کوئی مدت مقرر نہیں بے کہ ولی عدم کفات 

کی بناء پر فسخ نکاح کی درخواست کس قدر مدت میں عدالت میں 


پیش کرے ؛ چنانیہ بعد علم و اطلاع اگر وی سکوت اختیار 


کرے تو اس خاموشی سے اس کا حق اعتراض ساقط نہیں هو جاتا 
(الّ یه کہ اس کی خاموشی ىنزله رضا مندی ھو) لیکن اس اس 
پر تمام ائمہ متفق ہیں کہ عورت کے اولاد پیدا ہو جائنے کے بعد 
وی کا حق اعتراض ساقط ہو جاتا ہے ۔ دلیل اس کی یہ ہے که 


'راولاد کی پیدائش کے بعد عورت کے لیے ایک قریب تر تعلق پیدا 


هو جاتا ھے نیز یہ کہ شرافت اولاد کا بھی حق سے اور کون 
اولاد یھ پسند کرے گی کہ اس پر اس کے باپ کی ذلت کی 
مہر لگے 1٥!‏ 


۰ عدم کنأت ی بناء پر تفریق عکم عدالت هھوگی ۔ 


تشر یج 
اگر عورت نے اپتا نکاح غیر کفو میں کر لیا هو تو 7 کو 
ثکاح فسخ کرائےۓ کا حق حاصل ہے مگر تفریق حکم عدالت کے 
بغیر نہیں هو سکتی ۔۹١‏ 
لہذا تاآں کہ حاکم عدالت فسے سخ نکاج ک کی ڈگری دے ء ثکاح 


ڑھ) 'ئم اذا سکت ااولی عن الاعتراضَ نی ولدت المرأة فان حقه پستط 
قٴ الکفات* ( کتای النقد علی المذاہب الاریعہ مولفه عبدالرحمن 
الجزبری مطبوعه مصر ۹۳ع صفحه پن)۔ 

)٠(‏ سراج الوھاج بحواله عا!مگجری جلد دوم (اردو ترجمد) صنحه ہے ۔ 


(۸۸۷۸۱۶۱٥٢٠. 








٣ کنات‎ 


8ع رھ کا چنانید اگر عدالتی کارروائی کے دوران زوجین میں سے 


کوئی ایک فوت ہو جائےۓ تو دوسر! اس کا وارث ھوگا ے. 


عدم کفات کی بناء پر بوہا_ عدم کفأت کی بناء پر تفریق عنزلهٴ فسخ نکاح ھوگی ۔ 


تفریق کا اثر 
می نے 


عدم کفات کی بناء پر عدالت کے زوجین میں تفریق کرائے 
کی صورت میں اگر دخول نف ھوا هو تو نہ کوئی مہر واجب 
ھوگانە عدت ؛ لیکن اگر دخول هو گیا ھو تو زوجہ مہر ک 
منتحق ھوگ اور عدت لازم هو نیز دوران عدت مد پر نفقه 
بھی واجب ھوگا ۔٭ 


ہے سے سیت 
(ےر) عرالرائق ' مطبوعه مصر' جلد سم صاحه ے۳( < _ 
(۸) فداوعل عالمگبری جلد ثائی (اردو ترجمة) باب :جم اکفاء صفحه ہے ۔ 
در المختار پر حاشو٭ ردالمدتار ‏ طروعہ مصر 'جلد م صفحه ہم ۔ 


۷۸۷۶٢.١7 





تعریف 


خلوت صصح 
و یہ کی ۳ہا_ خلوت صحیحہ کے معنی ہیں مرد و عورت دونوں کا کسی ٭ 


آعٹوال اپ 


خلوتبیہ 


چوھ 


ایسی جگہ ء مکان ء یا حصہ مان میں تنہا جمع هونا جہاں باھم ۱ 

صحبت کرنے ہے کوئی جسای ء طبعی یا شرعی مالع موجود الہ هو ' 
توضیح : وہ جگہ ء مان یا کمرہ ایسا هو جہاں دونوں کی 

اجازت کے بغیر کسی کے الدر آۓ یا دیکھنے کا کھٹکا له هو ۔ 


نثریح 
خلوت کے لفظی معنٔی تدہائی کے ہیں قانون ازدواج میں اس نے 
زوجین کا تنہا جمع ھونا مراد ے ۔ 
خلوت کی دو قسمیں ھیں : 


۰. 
١ 






و۔ خلوت صحیحھ ۔ اور 

٢ہ‏ خلوت فاسدہ ۔ 

خلوت صحیحھ ے مراد یہ ہے کہ شوھر: اور زوج٭ٴ دونوں ۱ 
ایسی جگہ تنہا جمع تھوں کہ جہاں ان کی اجازت کے بغیر کوئی نہ ' 
آ سکے یا اندھیرے یا کسی دیگر سبب ہے کسی کو ان کے ہوۓے ١‏ 
کی اطلاع نہ عو 
مگر شرط یہ ہے کہ شوھر یھ جانتا ھو کہ وہ عورت اس کی زوجہ ے ۔ 

جہاں تک موائع کا تعلق ہے ان کی تین قسمیں ھیں : 

١مہ‏ جسانی موائم۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


دفعه +] 


غلوت صحیحہ کا اثر 





خلوت صحیحهہ 2 


پ۔ طبعی موانع ۔ اور 

۳۔ شرعی موائع ۔ 
جسانی موائع : 

جسانی موائع ہے یه .ماد ے کہ مد یا عورت ایسی بیار هو 
جو صحبت ہے مائم ہو یا صحبت کرنے سے صرر لاحق ہونے کا 
اندیشهہ هو ۔ 
طبعی موالع : 

طبعی موائع سے یہ مراد ہے کە عورت حائضهہ ھو یا انفاس 
سے ھو۔ 
شرعی موالع : 

شرعی موانم ہے یہ مراد ہے کہ مرد یا عورت فرض روزہ سے 
ہو یا فرض نماز میں مشغول ہو ۔ 

اگر مد مجبوب (جس کے آلت اور خصبے کۓ هوے هوں) یا 
عنین (نامد) یا خصی (جس کے خصبے نکال لیے گئۓے ھوں) ہو تو 
ایسا ہوا خلوت صحیحہ کے مائع نہ ھوگا ' کیونکہ تجربہ میں یە آیا 
ہے کہ مجبوب اور عئین بعض حالتوں میں اپنی ان علّتوں کے باوجود 
عورت کا مقصد پورا کرنے میں کامیاب هو سکے ہیں اور اسی بناء 
پر فقہاء ۓے اسے خلوت صحیحہ کے درجہ میں رکھا ہے ۔ 
ہمہ_ (الف) خلوت صحیعہ اپنے اثر کے اعتبار ہے حسب ذیل 
صورتوں میں وطی (صحبت) ک قای مقام متصور هو : 

(ہ) کل سہر کے لازم هھوۓ میں ۔ 
() تفصیل کے لیے ملاحظد ہو نتاوعل قاضی خان ' مطبوعد هند جلد ١‏ 
صفحه رہرر۔ ۰ 


شرح وقايه (اردو ترجمه) لاحور ' صفحه 9۵۸۔ 
. فناوی عالمگیری ز(اردو ترجمهة) صفحات ےو۹۔-م۱۹۔ 





۷۷۷۳۸٢. 









جے جموعۂ قوائینی اسلام [سسدے۔ " 
(م) نسب اولاد ثابت ھوۓ میں ۔ 
)۳) عذّت کے واجب هوۓ میں ۔ اور ۱ 
(م) نفقه دران عّت کے واجب هوۓ میں ۔ 
(ب) حسب ذیل صورتوں میں خلوت صحیعحه وطی (صحبت) 
کے قائم مقام متصور لە هو : 
)١(‏ بکارت زائل هوۓ میں ۔ 
(ہ) سنگ ساری کے حکم میں۔ ۱ 
(+) زوجہ کی لڑک (پیلے شوہر ے) کے حرام هوۓ ہی ۔ 
(م) رجعت میں ۔ اور 





(۵) میراث میں ۔ 
خاوت فاسدہ ۵ك_ خلوت فاسمدہ کے معنی ھیں مرد و عورت کا کسی ایسی تنہا 
جگہ ؛ مان یا حصہ مکان میں جع ھونا جہاں ان کی اجازت کے 
بغیر کسی کے الندر آۓ یا دیکھن کا کھٹکا لہ هو لیکن دولوں کو ٠‏ 
یا ان میں سے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرۓ پر قدرت نە ہو ۔ 
غلوت ڈاسدہ کا اثر ٦ل_‏ خلوت فاسدہ کی صورت ہیں عدت اور لفقه استحسانا واج 
هو ۔ 





٦ 
ہ++وہہوجوجریجر ۴ و‎ 


یب 


:: 

نصوے یب : 

براہ کرم ” شرح قالورں سہی“ کی دفصات کا : 
سلسلہ بر درست فرما لیجے : : 
.و 

1 ۸۳-٣۹۸ ۸۸۱-۹ 


جوجرجویوبوییوجوپبرجڑ جو پجیرجپپوپوجوجیچجھ 


اھ سوچ ےی جو یچ ہو مبیبڑ 


(۸۷۸۱۷٥٢۱. 


نانوی مھ 


(۸۸۱۴۲5. 


سہرکی تعربف 
0ٹ 


ثوال اب 


2 


ہہ_ سہر اس ما ی منفعت کا نام ےہ جو شرعاً عورت سد سے 
بموض نکاح پاۓ کی مستحق ہوی ے۔ 
2 
سر 
مہر میں امال؟؛ کا تصور بنیادی حیثیت رکھتا ے کیوں کهھ 
سہر ہے اصل مقصود مال ہے ۔ اللہ تعالیٰ ے فرمایا ے ”'واحل لکم 
ماوراء ذالکم ان تبتغوا باموالکم؛ یعنی حلا‌ل کیں تھھارے واسطے 
علاوہ ان عورتوں کے ؛ کہ حم خواھشض کرو ان کی مال کے 
بدلے میں ۔ 
سہر ,در اصل اس مال کا نام ے جو عورت کو نکاح میں اس سے 
استمتاع کے عوض دیا جاتا ھے خواہ نکػح صحیح ھو یا فاسد یا 
وطی بالشبہ هو' قاضی خان نے سہر کو ملک بضع کا بدل کہا ے؟۔ 
مہر هر ایسی جائز شے قرار پا سکتا ھے جو اپنے اندر مالیت 
رکھتا ہو ۔ چنان چہ نقدی ؛ مال تجارت ؛ جائداد؛ کمبنی کے حصص 
() پارہ ن سورة الْساء رکوع م آیت ٭ء ۔ ۱ 
(ی نھو ز(الصداق) اسم لال الذی جب للمرأۃ نی عقد النکاح فق مقایلة 
الاہتمتاع ہاو ق الوط بالشہه او ت5اح فاسد او نحو ذالک (کتاب الفقه 
على المذاعب الاربعه ٭ولفه عبدالرعمٰن الجزیری ' مصر' جلدام' 
صفحه مو) ۔- 
(م) ابا المہر بدل البضع وقد ملک بضعھا فیطالب بە (فتاویٰ قاضی خان ؛ 
مطبوعه مند ' صفحه ےے١)۔‏ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 





سہرکی مقدار 
مر سد 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعة ےہ 
(9٥0۵58ا5)‏ نا مناقع ۔(01:10:0) ؛ بیمہ پالیسی وغیر مہر میں طے 
کی جا سکتی ہیں : 
مگر شرط یہ ھے کہ اس شے پر قبضہ و تصرف ممکن ہو۔ 
ے۔ سہر کی کم از کم مقدار ساڑے تبن روے پاکستانی یا اس 


.کی مساوی قیمت کی کوئی شے ہے ۔ زاللد کی کوئی حد نہیں ۔ 


تشریح 

ظاھری روایات کے مطابق حنفی اور شانعی علإء کے نزدیک 
مہر کی کم از کم مقدار دس درھم (تقریباً ساڑے تین روے پاکستانی) 
ہے''۔ یا اس کی مساوی مالیت کی کوئی شے ہو سکتی ہے ۔ 

امام مالک کے نزدیک مہر کی کم از کم مقدار تین اور بتول 
بعض پایچ درھم ے“۔ 

اگر کوئی شخص دس درھم ہے کم مہر باندے اور عورت اس 
پر راضی ھو؛ تب بھی دس درھم مہر دینا ہوگا کیونکہ شرعی 
حکم دس درہم کا ھے چنانچہ امام محمد ۓ اپنی موطا میں لکھا ےہ 
کە کم سے کم مقدار دس درھم ے٦۔‏ 

حنفی فقه میں کم از کم مہر کا تعین کر دیا گیا ہے زیادہ کی 
کوئی حد مقرر نہیں ھے ۔ لیکن شیعہ ہے سس تو 2ھ 
شرعی مقدارمیا تعین نہیں کیا گیا ۔ 

مہر کے لیے ضروری ے کہ وہ ایسا مال یا ما ی منفعت ہجو جس 
سے مستقید ھونا شرعاً درست ہو چنانچ لحم خنزیر یا شراب کسی 


(م) ”لاسہزاقل من عشرۃ دراہم“' (حدیث مروی ابن ابی حاتم ) ۔ 
(ھ) شرح وقايه (اردو ترجمھ) مطبوعه لاھور ' باب المہر صفحه روم۔ 
( موطا امام محمد ' قرآن عل کرإچی صفحف یی ۔ 


۷۳.۰٥ 





دفعه ہ۸ 


اقعام سبر 


یں ا ۲/۱ 


عورت کا مہر نہیں ھوسکی ۔ اگر ایسی کوئی شے بطور مہرم مترر کے 


۰ 
گئی هو تو وہ مہر (مسمی) ناجائز ہوکا لیکن نکاح صحیح ہوجائے کا 
اور رد کے ذمه مہر مثل لازم وکا :۔ 

اسام مالک کے نزدیک ایسا نکاح فامد ھوکا اور دخول سے 
قبل فسخ کیا جا سکے کا لیکن اگر صحبت ہو گئی ہو تو نکج لازم 
ہو جاۓ کا اور عورت سہر مثل کی مستحق ھوگ ۔ 
۸۸ہ_ مہر کی اقسام حسب ذیل ھی : 

(ر) مہر سمی ۔ 

(ہ) مہر بثل ۔ 

سہرمسمی : اس مہر کو کہتے هیں جو بوآت لح یا بعد 
نکاح مابین زوجن مقرر هوا هو ۔ اس کی حسب ذیل دو قسیں ہِں ؛ 

(الف) سہر معجل ۔ 

(ب) نہر موجل ۔ 

مہر معجل : اس مہر ک وکہتے ہیں جو بوقت لکاجح فوری 
ادا کر دیا جاۓ یا عندالطلب قابل ادا ھو۔ 

مہر موجل : اس مہر کو کہتے هین جو طلاق یا زوجن 
میں سے کسی ایک کی وفات ہر قابل ادا هو ۔ 

تشریح 

مہر سسمی کا اعتبار نکاح صحیح میں کیا جاتا ھے ؛ نکلح فاسد 
میں نہیں کیو کہ نکاح فاسد صحیح معنی میں نکاح ھی نہیں هوتا۔ 
چنائچہ لکاح فاسد کی صورت میں جب کہ دخول ہو کا مو مر ہی 


رے کتاب اافقہ علی المذاحب الاریعه * مولقه عبدالرحمٰن الجزیری' مصر*: 
جلدم کت اب المہر ' صفحه ےو ۔- 


۷۸۷۷۶۲٥ 





جموعه قوائیرں اسلام [دفعه وہ 
یا مہر مشل جو کم ہو سرد کے ذمہ واجب ہوتا ے ۔ یہ سہر وطی 
(جاع) کے سبب واجب ہو تا عے نفس نکاح کے سبب نہیں کیونکہ نکاح 
فاسد میں سرد کے حق میں ملک بضع پیدا نہیں ہوتی اسی لیے فشہاءاۓ 
تح فاسد میں وطی کے سبب زر مہر کو عقر (تاوان) ہے تعببر 
کیا ہے ۔ : ٠‏ 
سہر مثل ؛ سپرمشل امثال و اقران کے مہر کو کہتے ھیں 

جو اس عورت کے مثل عورت کا مقرر ھوا هو ۔ 


سرچ 
مہر مثل کے تعین کے لیے عورت کے باپ کی رشته دار عورتوں 
کے مہروں کو دیکھا جاۓ گا ۔ مثا پھوپیوں؛ مکی بہنوں اور 


چچا زاد ہونوں کا مہر ۔ 


مہر مثل کے تعین کے لیے مثل عورتوں کی عمر؛“ حمن و جال ؛ 
علم و عقل ؛ دینداری ؛ اور کردار کا لحاظ بھی کیا جاۓکہا۹۔ 

فتح القدیر میں لکھا ۓے کەمہر مثل کے تعین میں أن عورتوں 
کہ شوھروں کے حسب اور مال کو بھی دیکھا جائۓگا* لیکن اگر 
اس عورت میں کچھ ذاتی اوصاف ہوں تو ان کا بھی لحاظ کیا 
جانا چاہیے ۔ 7 
4۹_ اگر معاہدہ لکاح میں سپر کا تذکرہ نہ کیا گیا ھو تو شرھاً 
سپر لازم تصور کیا جاۓ گا اور مد پر سہر مشل واجب هھوا ۔ 

توضیح : اگر لکاح اس شرط کے ساتھ کیا جائۓ کہ نکاح میں 
کوئی سہر نہ ھوگا تو شرط ساقط هو اور سپر مثل واجب ھوا ۔ 
(م( دايه انگریزی صفحه ہم ا 
۱ قدوری' (عری) صفحه مو -۔ 
ڑ۹) فتح القدیر (عءری) مطبوعہ معمر ' جلد م صفحه وےم۔ 





٦ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢٠. 





دقعہ ۹-] 


مہر ۳یہ۲ 
تشر بح 
حنفیوں کے نزدیک سہر نکاح کے جواز کی ایک شرط ھھ چنانہ ان 
کے نزدیک مہر کے بغیر نکاح جائز نہیں ھے ۔ امام شافعی کہ نزدیک 
مہر نکاح کی شرط نہیں ے اور نکاح بغیر مہر کے جائز ہو جائےۓ گا ۔ 
لزوم سہر ی لوعیت : 


اگر کوئی عورت اپنا نکاح کسی مرد ہے کرے اور وہ رد 
عورت کا کوئی مہر مقرر نہ کرے یا مہر کے ذکر پر خاموش رے یا 
اس عورت سے اس شرط پر نکاح کرے کہ اس کا کوئی مہر نہ ہوگا 
اور وہ عورت اس پر راضغی ھوجاۓ تب بھی حنفیوں کے نزدیک 
نف عقد کی بناء پر سہر مثل واجب هو جاے گا اور عورتِ کو مہر 
مثل طلب کرئنے کا حق ہوگا۔ اگر عورت دخول سے قبل مس جاۓ 
تو اس کے شوھر سے اس عورت کا مہر ثل لیا جاۓ گا اور اگر 
شوھر دخول ہے قبل س جائے تب بھی وہ عورت اپنے مہر مشل کک 
مستحق ھوکی جو متوف کے ترکہ ہے لیا جائۓ گا ۔ لیکن امام شافعی 
کے نزدیک نفس عقد کی بناء پر مہر مثل واجب نہیں ھوتا۔ ا 
کے نزدیک صرف دو صورتوں میں مہر واجب ھوتا ۓے ایک اس 
صورت میں جب کھ مہر مقرر کر لیا جاۓ اور دوسرے دخول کک 
صورت میں ۔ چنان چہ اگر عہر مقرر نہیں کیا گیا اور دخول سے پہلے 
کسی ایک کی وفات ہو جاۓ تو امام شافعی کے نزدیک مہر مثل 
واجب نہ ھوگا لین اگر دخول ہو جاۓ تو تمام ا مہ کہ نزدیک 
مہر مثل لازم ہوگا۔ اور اگر سہر مقرر ند ھوا هو اور دخول سے 


. پہلے طلاق ہو جاۓ تو تمام ام کے نزدیک بلا اختلاف مہر حثل 


واجب نہیں ہوکا بلکە متعه (کپڑوں کا ایک جوڑا) واجب هوگا۔ 





(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعذ ۹ 

اس اس مہیں ام کے درمیان کوئی اختلاف نہیں ھے کھ سہر کا 
ذک ر کے بغیر نکاح صحیح ہو جاتا کے ۔ اسی طرح سہر کے انار کے" 
ساتھ بھی نکاح صحیح هو جاتا ے کیونکه اللہ تعالیل ے فرمایاۓ < 
''لا جناح علیکم ان طلقم النساء مالم تمسوهن او تفرضو لھن فریضة+“ ء 
کہ نہیں جے تم پر کوئی گناہ اگر تم طلاق دو اپنی بیویوں کو جن 
کو تم نے نہ چھوا ہو اور ان کا مہر مقر ثہ کیا ہو ۔ اس آیت ہے : 
یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ ایسے نکاح میں جس میں مہر مقررٴ نہ ہوا 
ہو طلاق دینے پر کوئی گناہ نہیں اور طلاق چونکہ نکاح کے بعد دی 
جاتی ہے اس لی جے ببہ ایت سہر مقر رکے بغیر مکلج کرجواز کی دلیل ہے۔ 
امام شافعی کی دلیل : 

امام شافعی اپنے قول کے ثبوت میں آیت کریمە '' وآتوا النساء 
صدقاتھن نحلة؛' کو پیش کرتے ہوئے یہ استدلال کرتے میں کہ 
خداوند تعالیٰ نے مہر کو ”نحله““ ہے تعبیر کیا ہے اور ”ا حلم؛“ 
عطید کو کہتے ہیں چنائنچہ سہر فی الحقیقت ایک صلۂ زائد ے مہو 
نفس نکاح سے واجب نہیں ہوتا۔ ان کے نزدیک مقاصد نکاٍح کی تکمیل 
کے لیے ملک مہر کی کوئی ضرورت نہیں اس لیے مہر ایک زائد 
ذمه داری ے جو عورت کے لیے ایک صله زائد کی حیثیت رکھتی 
ہعے جو بغیر طے کے سرد پر واجب نہیں هو سکتا (الا یہ کھ دخول 
ھوچکا ہو) چنانچہ امام شافعی کے نزدیک اگر مہر طۓنہ هوتو عض 
نفس عفد کی بناع پر واجب نہ ہوگا۔ 
حنفيه کا استدلال ٭ 

حنفیه اپنے قول کے استدلال میں قرآن پاک کی آیت ء 

”'واحل لکم ماوراع او ان تبتغی| باموالکم+؛؟" کو پیش 
کرتے ہیں ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥۸٢. 





مہر م۲۰۵ 

ان کا استدلال یه ے کہ اللہ تعالول ۓ عورتوں کو مال دینے 
کی شرط پر حلال کیا ہے ؛ اس لیے بغیر مال کے نکاح جائز نہ هوا۔ 
نیز یه کہ وہ عورتیں ابتغاء مال کی شرط پر حلال کی گئیں ہیں اس 
لیے بغیر اس شرط کے وہ حلال نہیں ہو سکتیں ۔ 


حنفیوں کہ نزدیک بضع اور جان عترم هیں اور اباحت اس 
شرط کے ساتھ ثابت ہوتی ىہ چنانچە عدم شرط کے باوجود ان کی حرمت 
اپنی اصل پر قائم رے گی اور شرطے معلق هونا ان کی اصل ہر اثر 
نہ ڈالے گا اسی لیے اگر یہ شرط کر ی گئی کہ نکاح میں کوئی سہر 
نہ ہوگا تب بھی وہ شرط باطل قرار پاۓ گی اور مرد کے ذمه 
مہر مثل واجب هوگا۔ ۱ 
حنفيه اپنے قول کے اثبات میں حسب ذیل حدیث "' سے بھی 
استدلال کرتے ہیں کہ ''علقمہ ے عبد الله ن مسعود ے روایت یبان 
کی ے کہ ایک آدمی نۓ آپ ہے اس ں عورت کے مہر کے بارے میں 
پوچھا جس کا شوھز اس کا سہر مقرر کرتے سے پہلے م گیا ھو آپ 
ے جواب میں تردد فرمایا اور کہا کھ اس کے بارے میں نھ تو مجھے 
کتاب اللہ می ںکچھ ملتا ہے اور نہ ھی میں نے رسول اللہ سے کچھ سنا 
ہے ۔ اس لیے میں ابنی رائے سے اجتہادکرتا مُوں اگر میں صحیح ھوں 
تو یہ اللہ کی طرف سے ے اور اگر میں غلطی پر ھوں تو میری اور 
شیطان کی طرف سے تھے ۔ اور القہ اور اس کا رسول بری ہیں۔ چنانچہ 
عبدالقہ بن مسعود نے اپنی راۓ سے فرمایا که ایسی عورتوں کے ساتھ 
دوسری عورتوں کے مانند عمل کیا جاۓ گا ۔ عبدالتہ بن سسعود کا 


() اس حدیث ‏ و امام ابو حثیقھ سے حاد ہے اورحاد نے اور راہم فی ے 
بھی ”بیان کیا ھےہ ۔ملاخنله هو موطااء ہام حمد (عری اردو) قرآن عل 
کراچی ٭ صفحھ م۲ ح مھ 








(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


۱ 
جموعۂ قوائین اسلام [دفعة وہ 

یه فتویٰ سن کر وہ شخص کھڑا هوا اور کہا کە میں شہادت دپتا : 
ہون کہ رسول اللہ نے بروع بنت وافق ق الا شجتیة کے تاب ہیں" 
ایسا ھی فیصله دیا تھا ۔ پھر ایک شخص اشجع قبیلە کا کھڑا هوا ٠‏ 
اور کہا کہ میں اس کی شہادت دیتا ہوں ۔ عبد اللہ بن مسعود ' 
اپنے فیصلے کو رسول القہ کے فیصلے سے موائق پاکر بہت خوش 
هوۓ اور ایسے خوش ہوئے کہ اسلام لائۓے کے بعد اس سے پہلے ! 
کبھی اتنے خوش نہ ہوئۓ تھے“ ۔ 


احناف اپنے نظریہ کے اثبات میں استدلال سے کام لیتے ہووۓ 
کہتے ہیں کہ نکاح کے مقاصد اس کے دوام کے بغیر حاصل نہیں ھوسکۓے 
اور نکاج کا دوام نکاح کی بناء پر وجوب سہر کے بغیں حاصل نہیں ۔ 
ہو سکتا ۔ چنائچد اگر نفس عقد کے ساتھ مہر واجب نہ ہو تو مرد 
کے لیے خشونت و ناگواری کے عالم میں طلاق دے دینا ایک آسان, 
فعل ہو جاۓ کا۔ اس لیے مہر کا وجوب نکاح کی مصلحتوں اور مقاصد 
کے حصول۔ کا ذریعہ ے جو باھمی موافقت ہے حاصل هوتا ھے اور 
باہمی موافقت: اس وقت تک حاصل نہیں ہوتی جب تک کە عورت کا 
مہر سرد کے نزدیک عزیزو مکرم الہ ہوا۔ - 
امام شافعی کی دلیل کا جواب ؿ 

ارقاتی کا مر یر سیر دینے کا ذکر کرتے هوئۓے 
حنفی فقہا نۓےٴلکھا ہے کہ جہاں تک امام شافعی کا مہر کو عطید 
کے معنی میں ذکر کرنے کا تعلق ہے تو حقیقت میں خملہ کا لفظ 
آ'دین؛٢؛‏ اور ۷قزضش؛“ کے معنی میں آیا ے اس لیے یه آیت اس پر دِلیل۔ 
ھے٭ کہ وجوب مہر ایک دین اور قرض ہے ؛ عحض عطیہ نہیں ۓے 
جو دینے ڈالے کی مرغی پر موقوف ھو۔ 












۷۷۳٢۳٣ 





دفعه ۳ 


سہرکی ذمه داری 


وجهٴ اختلاف : 

حننی اور شافعی فقہاء میں اختلاف کی اصل وجہ یہ ۓکہ حنفی 
علاء مہر کے وجو ب کو نفس عقد کی بناء پرتسلیم کرتے ہیں جب لہ 
شافعی حضرات مہر کے وجوب کی بنیاد دخول کو قرار دیتے ہیں ۔ 
بربناۓ عقد مہر کے واجب ہوئے کے سلسلے میں احتاف کی دلیل 
یہ عے که عقد کے فوری بعد مد کو عورت کی ملک بضع پر حق 
پیدا هو جاتا ے اور چونکە معاوضه اثبات ملک کا مقتضی ہوتا ھے 
اس لیے ایک ھی وقت میں طرفینِ کو ایک دوسرے کے خلاف حق 
پیدا ھونا چاھے مثال کے طور پر جس طرح بیع میں قیمت کا وجوب 
بیع کی بناء پر پیدا هو جاتا ہے اور بائع کے مطالبه پر زرمن فی الفور 
قابل ادا هوتا ے اسی طرح نفس عقد کے سبب عورت کا مہر سرد کے 
ذے واجب هو جاتا ے''۔ 
سہر۔۔ ایک شرعی حکم ع 

لیکن مہر معاہدہ بیع کی طرح ایک رقمی معاوضہ کا نام نہیں ہے 
بلک فی الجقیقت شرع میں اس کا حکم زوجہ کی حرمت اور توقیر 
کے لیے دیا گیا ھے چنانچہ اگر معاہدہ نکاح میں اس کا ذکر نہ ھوٴتب 
بھی مہر مشل لازم ہوکا۔ حيیل کہ اگر یہ طےۓ بھی کر لیا جاۓ که 
نکاح میں کوئی مہر نہ ھوگا تب بھی مہر لازم هوگا اور شرط ساقط 
عو جاۓ گ؟' ۔ 
ہے سہرکی ادائی ی ذمہ داری برام راست شومر ہر عالد هو 
الا یه کہ ثکاح لت صغز سنی اس کے وی نے کیا ھوء جس 
(رم) بدائم الصنائم الکاسائی مصر * جلد م کتاب التکاح ۔ ۱ 
(ہ,ر) شرح وقایه زاردو) مطبوعہ لاھور صفحه ۹۳م - 


فتح القدیر' مطبوعه مضر' جلداغ صفحه جم ۔ 
حرالرائق مطبوعہ مصر ٠۷م‏ ھجری ' جلد سم صفحه ۱۵۲ ۔ 





۷۸۷۳.0 





,ُم۲ 


جموعۂ قوائیی اسلام -- [دقلة رے 
صورت میں اس کی ذمه داری ولی پر هو ۔ 
توضیح : شوھر کے بالغ ہوۓے پر اح کے قابم رکھنے کی 
صورت ہیں مہر کی ذمه داری شوھر پر هوگی اور ولی بری الذمه 
ہو جاۓکا۔ 
اے_ تعامدہ تح میں عسبر کی ادائی کے ہبازے میں کوئی صراحت 
نہ هو کی صورت میں پورا مہر سہر معجل متصور ھوگا ۔ 


ٹشریجح 

شیعوں کے نزدیک اگر مہر ادا کرئۓ کا کوئی وقت مقرر نہ ھو 
تو کل مہر معجل سمجھا جاۓ گا۴'۔ لیکن حنفیوف کے نزدیک مفتی بە 
اور راجح قول یہ ھے کہ اس کا فیصله عرف و رواج کے مطابق 
کیا جانا چاہیے”'۔ چنانچہ ان کے نزدیک عدالت کو ہر مقدمہ کے 
مخصوص حالات کے بیشے نظر یه طے کرنا چاے کہ کتنا مہر 
معجل اور کتنا موجل ہوا چاھے ۔ بعض حننی فقہا کے نزدیک ایک 
نہائی اور بعض کے نزدیک ایک چو تھائی حصہ سہر معجل ھونا چاہے۔ 
لیکن بی قول غیں مفتّی بە اور متروک ہے ۔ 

حنفی_ امام علاءالدین الکاسانی نے اپنی مشہور تصنیف بدائم 
الصٹائع میں اس مسسثلہ میں لکھا ہے کہ ''اگر مہر کے بارے میں 
معجل یا سموجل کی کوئی صراحت نہ ہو تو پورا مہر معجل 
قرار پاۓ کا“ ۔ اور یہی صورت صحیح تر ھے کیو کہ نکاح 
ایک قسم کا عقد معاوضہ ہے اور عقد معاوضه جانبین سے مساوات کا 


() حنڈن لا ' آڈبر علی جلد دوم ۔ 

(م) فتح القدیر ان عام 'مصر'جلد سم صفحھ ےم ۔ 
عرالرائق ' مطبوعه مصر' چلد م صفحه :ور ۔ 
ردالمحتار مطبوعه مصر' جلد م صفحه پرہم۔ 

(؛) اوکان سکوتاعن التعجیل والتاجیل لان حکم السنکوت حکم العجل 
(البدائع و الصتائح ' مصر' جلد م صفحه ۲۸۸)۔ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 





ذفعه ہے 


لوت صحیحه کے بغیز 
طلاق کی صورت میں 
سہر کا وجوب 





مہر ہ۲ 


مقتضی ہے ۔ جب ایجاب و قبول کے بعد نفس عقد کے سبب مرد کا 
حق انتفاع عورت پر قائم ہو گیا تو عورت کا حق مہر بھی مرد کے 
ذمہ واجب ہو جا گا۔ چنانچہ کسی برعکس قرار داد کی غیرموجودگ 
میں یہ اصول سہبنی برانصاف نظر آتا ے کہ اگر نکاح میں سہر کی 
ادائیإ کے وقت کے متعلق کوئی ام طے شدہ نہ هو تو سہر ک کل رتم 
کے بارے میں یه تصور کیا جانا چاھے کە وہ معجل یعٛی عندالطلب 
قابل ادا ے ۔ٴ پاکستان کے را الوقت قانون میں اسی نقطۂ نظر 
ی پیروی کی گئی ہے" ۔ 
برے_ خلوت صحیحہ کے بغبر طلاق یا فسخ لکاح کی صورت میں 
مد کے ذمہ لصف سہر واجب ھوتا ۔ 

توضیح : (الف) اگ ر کوئی سہر مقررنه ھوا هو تو عورت کو 
صرف کبڑوں کا ایک جوڑا دیا جاۓ کا ۔ 

(ب) اگر فسخ لاح کی ذمه داری عورت ہر ھوتو وہ 

کچھ سہر ہاۓ کی مستحق لە ھوکی ۔ 
تشربح 

اگر طلاق خلوت صحیحہ ہے قبل واقع ہو جاۓ اور مہر مترر 
کیا گیا هو تو نصف مہر واجب ھوگا“' جیسا کھ اللہ تعالیٰ قرآن 
٠‏ پاک میں فرماتا تہ : 

”'وان طلقتموھن من قبل ان تمسوھن و قد فرضتم ولھن فریضهھ 
قنصف ماقرضم۷١)۔‏ 


(۹) پاکستان عائلىی قوائین آرڈی ٹیٹس جریه روورع دقع4.ر۔ 
(ےر) رد المحتار' مطبوعه مصرٴ جلد م' صفحه مم۔ 

قتح القدیر * مطبوعھ مصر' جلد م صفحه و سم ۔ 
(رر) سور الیقرہ آیت ےم - چ 


۷۸۷۸۶۵۳7٦ 























۹۰ جموعۂ قوایں اسلام [دفعه ہۓ 
یعنی اگر تم طلاق دو عورتوں کو اس بات سے پہلے کہ بس ' 
کرو تم ان ہے ؛ اور تم مترر۔کر چکے تھے ان کے واسطے کچھ حصہ 

تو واجب ھے تم پر نصف اس کا جو مقرر کیا تھا حم ۓے۔ ٠‏ 
ہر مسمی کی صورت میں نکاج فسخ ہوتے پر نصف مہر واجب 
ھوگا لیکن اگر خلوت صحیحد سے قبل مابین زوجین تفریق واتع 
ہو جاۓ جس کی ذمہ داری عورت پر ہو تو عورت کچھ مہر پاۓ 
,مستحق نہ ہوگی۔ مثلاٌ عورت ہ ےکوئی ایسا فعل صادر ھا ھو 
س سے حرمت مصاھرت واقع هو جاۓ یا یه کہ وہ متد ھوجاۓ۱۹۔ 


اگر بوقت نکاٍح یا بعد نکاح سہر مترر نہ ھوا ہو اور خلوت محیحد 
سے قبل طلاق ہو جاۓ تو حنفیوں کے نزدیک عورت صرف بطور 
نذرانہ یک جوڑا کپڑوں کا پانۓ کی مستحق ھہوگ٣۔‏ لیکرں شیع 
مذھب کے نزدیک عورت کو مہر مثل دیا جاۓ گا ۔ احناف اپنے 
نظریه کی بنیاد اس آیت قرآئی ''لا جناح عليکم ان طلقتم النساء مالم 
مسوھن او تفرضو لون فریضة و متموھن على الموسم قدرہ وعلی 
المقتر قدرہ'۲؛۶ پر رکھتے ہیں یعنی تم پر گناہ نہیں ھے اگر تم 
عورتوں کو طلاق دو جب کہ نە مس کرو ان کو یا مقرر نہ کرو 
کرت جک موں انان کاو از بد ان کر ھی زع 
اس کی مقدار اور مفلس پر ھے اس کے لائق ۔ 

اس ضمن میں احناف کا نقطۂ نظر قرآن پاک کے حکم کے 
بموجب نظر آتا ہے۔ 


(۹) کتاب الفقه علی المذاہب الاربعه ' عبدالرحٰن الجزیری ' مصر ۔ 
() رد المحتار ' مطبوعہ مصر ”جلد نپ صفحه مم ۔ 
() پارہ سورة البترة “ آیت پمہے۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 





۲۱١ ایی‎ 


سرے_ حسب ذیل صورتوں میں مہر متاکد ہو جاےٰ گا اور کل 
واجب هو جاۓ ا : 
)0( وطی ۔- 
(الف) ‏ خلوت صحیحہ کے بعد 
(ب) کسی ایک کی وفات واقع هوے ہر ۔ 


تشر یم 
محض عقد نکاح سے پورا مہر قابل ادا نہیں ھوتا البتة خلوت 
صحیحد کے بعد کل مہر واجب هو جاتا ے اس پر امہ اربعة کا 
اتفاق ہے ۔ اس کی دلیل میں منجمله دیگر احادیث کے حسب ذیل 
احادیث ہیں جن پر ھمارے فقہاع کا فتوئٰ ھے : 

رہ روایت کی دار قطٰی اعد ئَة ارم ہن ثومان سے 
کہ فرمایا رسول اللہ نے کہ جس شخص نے عورت کا خار (اوڑھی 
یا چادر اصطلاحاً نقاب) کھولا اور اس پر نظر ڈا ی تو اس (سد) 
پر کل مہر واجب هو گیا خواہ دخول کرے یا نە کرے؟'۔ 

ہ۔ عن سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب قضی فی المراذ اذا 
تزوجھا الرجل !نه اذا ارخیت‌الستور فقد وجب الصداق ۔ یعٔی سعید 
بن المسیب سے روایت ہے که حضرت عمر نے حکم لیا کہ مرد 
عورت سے نکاح کرے جب چھوٹ جائیں پردے تو تحتیق کہ مرد 
پر (کل) سہر واجب هو گیا "۔ 

س۔ اخبرنا مالک اخبرنا ان شہاب عن زید بن ثابت قال اذا 


دخل رجل بامراة و ارخیت الستور فقد وجب للصداف یعلی زید ػ 
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۲ جموعۂ قوائیرں اسلام [دقله ہے 
ثابت نۓ کہا کہ مد عورت کے پاس جاۓ اور بردے چھوٹ جائیں 
تو تحقیق کە مہر (کل) واجب هوگیا ۴۔ ۱ 
نکاح فاسد کی صورت میں : 
سنیوں کے چاروں مذاحب میں خلوت صحیحه مجامعت کی قام 
مقام ے لیکن شیعوں کے نزدیک خلوت صحیحہ مجامعت کی قایم مقام 
٠‏ نہیں عے ۔ الیتھ سنیوں کے نزدیک نکاح فاسد کی صورت میں خلوت 
صحیحھ مجامعت کے قا ئم مقام نە ہوگی اس لیے کھ نکنح فاسد داعی _: 
ال الوطی نہیں ہے اور عورت کے لیے عقد فاسد میں بلا وطی کے کوئی 
مہر قائم نہیں ہو تا ٢۔‏ چنانچہ اگر ناج اسد میں عورت کو وطی سے 
پہلے طلاق دے دی جانۓے تو کوئی مہر واجب نہ ہوگا۔ 
خلوت ے×بحه کے بعد ہمے۔ خلوت صحیعہ کے بعد طلاق یا فسخ كکاح کی صورت میں 
طلاق ی صورت میں کل سپر ف الفور واجب هو جاۓ گا ۔ 
۱ تثرح ُ 


مہر خلوت صحیحہ ے متاکد و محکم هو جاتا ے اگر خلوت ٦‏ 
صحیحہ کے بعد طلاق دی جائۓ یا نکاٍحج فسخ ہو جاۓ تو کل مہر 
ف الفور واجب الادا ہو جاۓ گا خواہ مہر معجل هو یا موجل ۔ اس 
1 
ھے ۔ اس لیے سہر کی فوری ادا لازم ہوجاتی ے ۔ 
وت وان ہوے پر ھے۔ لکاج صحیح کے دوران ژوجین میں بے کسی ایک نی وفات 
سور کا وجوب کی صورت میں کل سہر واجب الادا هو جالۓ کا ء بلا لحاظ اس کے 
کہ خلوت صحیحہ ہوئی هویا نہ ۔ ۱ ۱ 
"(م) موطا امام عمد ین السی القیاق پت 
() جب السہر الثل فی نکاح فاسد بالوط فی القبل لہ بغجرہ کالخلوة لحرمة 
وطھا (رد الاحتار ' مطبوعد مصر' جلد ' صفحه ۵۹م)۔ 


3 


۱ 
1 


ای ٹوس مد تھیچہ 








: 
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دفعة ہے] مہر ۲۹۳ 


تشریح 
چونکہ موت متمم نکاح ہے اس لیے زوجین میں ہے کسی ایک 

کے مس جاۓ کی صورت میں ازدواجی تعلق ھہمیشہ عمیشہ کے لیے 
منقطم هو جاتا ھے اور اس بناء پر سرد کے ذمہ پورا سہر واجب هو 
جاتا ے خواہ خلوت صحیعہ ہوئی ہو یا نہ ہوئٹی ھو'۔ البتہ نکاح 
فاسد کی صورت میں اگر خلوت صحیحہ نەہ ہوئی ہو اور زوجین میں 
ہے کسی ایک کی موت واقع هو جاۓ تو کوئی مہر واجب نہ هوگا۔ 
. اگر مہری ادلگی کی کوئی میعاد مقررے مگر اس میعاد کے 
تم ہونۓ سے قبل طلاق رجعی واقع ھوگئی تو مہر اسی وقت واجب 
ہو جاۓ گا خواہ اس کے بعد سرد نے عورت سے رجوع کر لیا 
کیوں که ایک بار جو سہر واجب ہوجاائۓ میعادی نہیں بن سکتا >۔ 

سپر میں کمی وزیادق ۹ ے_ قیام نکاح کے دوران ۔۔ ۱ 

۱ (الف) زوجہ اپنے سہر میں کمی کر سکتی ے ۔ 

(ب) شوھر سپر مقررہ میں زیادق کر سکتا ےہ ۔ 


شر بح 
ام .کا اس اس میں اتفاق ہے کہ زوجھ اپنے میں مہر کمی 
کر سکتی ہے ٹیکن یہ کمی رضاکارانہ عونی چاھے اگر بہ مجبوری 
یا به اکراہ هو تو صحیح نہ حوگی اسی طرح اگر عوؤرت مض الموت 
مع ھی وس یہ رام فی 


ے8 سس لددہ۔ 


وی شرح وقايه (اردو) مطبوعھ لاھور * جلد دوم : : 
ڑےم) غلاصہ جواله قتاویٰ عالمگیری (اردو) جِلد دومْ صفحہ ۔ بدچچن ٴ 
(ری بیط ' محواله فتاویل عالمگیری (اردو) جلد دوم صفحه ۹ ۔ : 
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مپر وصول کرت کا 


اخدیار 


زوجہ کا مور کے ہبہ 


کرے کا اختیار 


جموعة قوانیرےس اسلام [دقعه ے 1 
تو جائز نہ ھوان؟؟۔ 
شوھر کو اس اس کا اختیار ہے کهہ وہ زوجہ کے مقررہ مسر 
میں اضافہ کر دے۹؟ لیکن اگر وطی سے قبل تقریق عو گئی 
تو اصل مہر کا نصف واجب ہوکا۔ زیادتی کا اعتبار نہیں کیا 
جاے ٴه ال یہ کہ زیادتی اصل سہر ے سٌصلہ ہو بثال زین : 
اور درخت ۔ 
ےے۔ بالغه عورت کو مہر وصول کرے کا خود اختیار حاصل ے 
البته اگر تابالفہ هو تو اس کا باپ اور باپ کی غبر موجودگ می 
ول اقرب وصول کر سکتا ہے ن 
۸ے۔ زوجہ بالغہ اپنے سہرکا کل یا جز ہبہ یا معاف کر سکتی ہے ۔ 
توضیح ۂ اگر زوجه نابالغه ہو تواس کا ولی سہر کو معاف . 
یا بحق شوھر ہبہ نہیں کر سکتا ۔ : 
1 


7 
تشریح ۹ 
سہر چونکہ زوجہ کی ملکیت ہوتا ھے اس لیے اسے اس اس کا ي 
پورا اختیار حاصل عے کە وہ دخول سے قبل یا بعد جب چاے اپنے 
مہر کا کل یا جزو شوھر یا کسی دیگر شخص کے حق میں ہبہ کر 
دے یا معاف کر دے۔ اس کے اولیاء کو کوئی حق اعتراض حاصل ' 
نہ ہوکا ۔'؟ لیکن بی ہبہ رضاکارانہ ہونا چاہے ۔؟؟ به شوھر ی 
وفات کے بعد بھی هو سکتا بے لیکن حالت زچکی میں جب کہ عورت 
(۹ء) بحرالرائق ' مطبوعھ مصر 'جلد دوم صتحه وہر ۔ 
(,ء) سراج الو عاج حواله فتاویٰ عالمگیری (اردو) جلد دوم صفحه ۹, ہ۔ 
(م) شرح طحاوی ەواله فتاویٰ عالمگیری جلد دوم صفحه ۵م ۔ 


(ہی) شاء ہائو بیگم بنام افتخار مد خاں بی ایل ڈی ۹۵۹ ؛ع کراچی 
صفحد مہ 












(۸۸۷۸۱۴۱٥٢۱. 





دفعه ۹ء 


عدم ادائی مہر معجل 
ات سہ سس 
کی وناء پر زوج کا 
کم جج ےے۔ 
ژنا ۵ 

ر شوی سے انکار 





مہر ۲۵ 

کی جان پر بن آئی ہو ہبہ اجائز ہوگا ۔'' 

عورت اپنے مہ رر کو مشروط طور پر ہبہ یا معاف کرے ک بھی 
ختار ہے چنانیہ اگر شرط پوری ہو گئی تو ہبہ مکمل ہو جائےۓ کا 

0 

لیکن اگر شرط پوری نہ ہوئی تو ہبہ نافذ نہ هوگا بلکە سہر علیحالھ 
قائم رھے کا البته اگر شرط ناجائز هو تو شرط کالعدم اور عبه جائز 
ھوگا۔ 

اگر زوجه نابالغه ھو تو اس کا وی یه اختیار نہیں رکھتا کە 
اس کے مہر کو معاف یا بحق شوھر ھبە کر دے کیوٹکه ولایت 
نابالغ کہ مفادات کے تحفظ کے لیے ہے نہ کہ صریح نقصان کے لیے ۔ 
اس لیے ولی کا یه فعل اصل منشاء ولایت کے خلاف ھوگا اورنابالغه 
کے حق مہر پر اثر انداز نہیں ہو سکتا۔ 
وے_ زوجہ کو تا اداے سہر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
وظیفهە زوجیت اداکرۓ سے الکار کا حق حاصل ھوکا ء خواہ بہلے صحبت 
هو چک ھویا لہ ہوئی هو - 

ی9 
تشربح 

مام ا مد اور نقہاء کا اس بارے میں بالکليە اتفاق ھے کہ جب 
تک عورت نے اپنے نفس کو شوھر کے سپرد نہیں کیا اس وقت تک 
اس کو اختیار ے کہ مہر معجل کی عدم ادا کے سہب شوھر کے 
ساتھ رھنے اور اہے مجامعت کا موقع دیۓے ہے انکار کر دے' لیکن 
المە کے درمیان اس اس میں اختلاف پایا جاتا ھے کہ اگر مد عورت 
(مم) سراجمە بحواله فتاویل عالمگیری جلد دوم صفحه ۲١۵‏ - 


(ہی حیط' امام سرغسی ' عواله قتاویٰ عالمگیری ز(اردو) جلد دوم * 
صفحات ہ وہےوود 
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۲9۲٢ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دنله ہے 


کے ساتھ صحبت کر چکا هو یا خلوت صحیحہ ہوگئی بھو تو اس کے : 
بعد عورت کا یه اختیار باق رھتا ھے یا نہیں کہ وہ تا ادا مہز معجل ‏ 
شوھر کو اپنے نفس پر قدرت دینے ہے باز رکھے ۔ ۔ امام اعظم کے ؛ 
فزدیک اس صورت میں بھی عورت کو اختیار حاصل بے لیکن صاحین ا 
کے نزدیک عورت کو ایسا اختیار نہیں رھا _۶ امام مالک اور امام ٴ 
شافعی کے نزدیک بھی عورت کو حق نہیں سے ۔ امام احمد بن حنبل ٴ 
نے اس مسئلہ میں جواب دینے ے توقف فرمایا اور کوئی جواب نہیں : 
دیا لیکن حنبلیوں میں ابو عداللہ بن بط اور ابو امحاق شامله عدم " 
استحقاق کے قایل میں جب کم عبداللہ بن حامد جو مشہور عدث 
میں اور حنبلیوں میں مجتہد کا درجہ رکھتے ہیں ٤‏ امام ابو حلیله - 
کی راۓے سے اتفاق کرتے ہیں اور اس مسئلہ میں عورت کے اس حق ٴ 
کے قایل ہیں۔'' شیعہ علاء کی رائۓ صاحبین کے موافق ے۔ ٠‏ ئن 
اس سشلہ میں جہاں تک حتفی کتب فقه کا تعلق ھ 
تنویرالابصار روہ دید سرت ا تسلی م کیا 
گیا اے ۔ جب کہ عدایه ؛ بجر الرائق ؛ ‏ شرح وقایه ؛ فتح القدیر ٤‏ : 
طحطاوی ۶ اور ردالستار میں امام صاحب اور صاحبین کی رائین مت ٢‏ 
اختلاف بیان کر دی گئی ہیں لیکن ان فقہاء نۓ ابنی راۓ کا اظہار ١‏ 
نہیں کیا جے ۔ البتھ امام لاہ الدین الکاساتی نے اپنی مشہور کتاب 
بدائع الصتائی میں اختلاف کا تفصیل جائزہ لیا ے ۔ : 
صاحبین کے دلائل ء : 
اس مسئله کی بنباد کہ اگر عووت ایک بار اپنے ٹفش پر مد 
کو قدرت دے دے تو عدم اداۓےسہر معجل کی بداء پر وہ وظینه ا 


(۵ء) فتاویٰ عالمگپری (اردو) ) جلد دوم' مطبوعھ ٹول کشور: ر'صفحات ہہ گا 
(وم) ائمنی ابن قامہ (متوق یں محجری) 'مصر' صتحه سے ۔ 
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مہر تی 


زوجیت ادا کرٹے سے انکار کر سکتی ےہ اس اصول پر رکھی گئی 
ے کہ جس طرح بیع میں مشتری پہلے قیمت پیش کرتا ےہ اس 
کے بعد بائع شے سبیعہ مشتری کے حوالے کرتا ہے اسی طرح عورت 
کو یہ حق حاصل ہے کہ شوھر کو صحبت ہے من عکرے تا وقتیکھ 
اس کا کل مہر (معجل) ادا نە کر دیا جائۓۓے ۔ چناتچہ جس طرح شے 
مبیعه کا معاوضہ قیمت ھوا کرتا ہے اسی طرح ملک بضع کا معاوضه 
مہر ہوتا ہے اور جس طرح بائعم کو تا ادا زر ممن شے مبیعہ کے 
روک لیے (ھەنادا:؟) کا اختیار حاصل مھ اسی طرح عورت 
بھی مہر ی ادا تک مرد کو اپنے نفس پر قدرت نہ دینے کا 
حق رکھتی ے اور اگر مہر (معجل) ادا ند ھوا هو تو شوھر کو 
یه حق نہیں ہے کہ وہ اپنی زوجہ کو وظیفه زوجیت ادا کرے ہر 
مجبور کرے کیونکھ مد کے عورت ہے حق استمتاع قائم ہو 
کے ساتھ ھی عورت کا مرد سے وصولى مہر (معجل) کا حق بھی 
پیدا ھو جاتا ہے ۔ اور اگر عورت مرد سے زر مہر کی ادأق کا مطالبہ 
کرے تو تا اداۓزر مہر شوھر اس عورت سے استمتاع کا حق دار 


ان ہوگا۔ البتھ شوھر زوجہ کا حق. مہر ادا کرےۓ کے بعد اس 


ہے انتفاع کا حق دار ہوگا۔ لیکن اگر زوجہ کے سہر کا ایک روپیە 
بھی ادا ھوتے سے رہ گیا ہو تو زوجہ کو یہ حق حاصل ہوگا کھ 
وہ وظیفۂ زوجیت ادا کرۓے سے انکار کر دے کیونکہ حق انتفاع 
قابل تقسم نہیں ہوتا اس لیے مہر (معجل) کہ کسی جز کے (خواہ 
وہ کتنا ھی قلیل کیوں نە عو) واجب الادا ھوے کی صورت میں 
زوجہ کے لیے سرد کو مجامعت ے روکۓ کا حق حاصل ھوکا۔ 
امام ابویوسف اور امام حمد کے نزدیک ایک بار اپنے نفس 
پر سرد کو قدرت دینے کے بعد عدم ادائ مہر (معجل) کی بناء پر 





(۸۸۱۴۲5٢. 


۲۹۰۸ 


جموعۂ قوانیںں اسلام [دقعه ۹ 
عورت وظیفهہ زوجیت ادا کرے ہے انکار نہیں کر سکتی اور خود کو 
روک رکھنے کی نمجاز نہیں ہے ۔ صاحبین (امام ابویوسف اور 
اسام محمد) کی دلیل یہ ھے کہ زوجہ کے برضا و رغبت ایک مر‌تبه 
وطی کر لینے سے یا خلوت صحیحہ ہو جاۓ ہے ممام معقود عليه مد 
کے سپرد ہو گۓ اور وہ خود اھل تسلیم میں ہے ہو گئی اور اس کا 
اپنے کو رو کے رکھنے کا حق باطل هو گیا ۔ اس عورت کی مثال اس 
بائم کی طرح سے جس ے بلا وصولی زرئمن (ادھار) شے مبیعه خریدار 
کے حوالے کر دی ہو ے؟ 

صاحبین کی دوسری دلیل یہ ےہ کہ ایک مر تبہ وطی ہو جاۓ 


توم مہ تاب سرت نین ہا 


کے بعد مہر متاکد هو جاتا بے ۔ دوسری ؛ تیسری یا چوتھی مر تبھ_ 
وطی کرۓے سے پہلا مہر مکرر اوز سہ کرر نہیں هوتا اس لیے مزید 
وطی بسلسلۂ مہر کسی ئے کے عوضض نہیں ہوتی چناتنچہ جس فارح ‏ : 
ایک بار جامعت یا خلوت صحیحد کے بعد ہر متاکد و لازم ہو 
جاتا ےہ اسی طرح عورت کے ایک بار اپنے نفس پر مرد کو قدرت ‏ 
دینے کے بعد مہر معجل کی عدم ادا کی بناء پر خود کو روکے : 
رکھنے کا اختیار بھی ساقط هو جاتاے ۔ 
صاحیین کی راۓ کے خلاف دلائل ء 








مہر در اصل اس منافع بضع کا معاوضہ ہے جو شوھر. اپنی 
زوجہ سے تمام وطیوں کے ذریعد حاصل کرتا ھے اور وہ مثافم بضع 
(استمتاع) وطیوں کے ذریعہ جاری رعتا ے اور جس طرح عورت کو .؟٘ 
پہلی بار وطی کرۓے ہے روکۓ کا حق حاصل ے اسّی طرح دوسری ٴ 
(ےم) وجھ قولھما انھا بالوطاء سرة واحدة اوبالخلوة انصحیحم سلست چیم 
المعقود عليه برضاھا وھی من اعل التسلم ذبطل <قہا ف الخع قالہائم 
اذا سلم المبیع (ہداثع الصٹائم الکا۔انی' معیر' جلد دوم' صفحھ ۸۹ء) ۔“ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


۱ 
ْ 


دفعه ۹ء] 





مہر و۲ 
اور تیسری سر‌تبہ وطی کرتے سے روک کا بھی حق ہے جنانجہ یه 
کہنا کہ پہلی بار وطی کر لینے ہے عورت کا حق یا وہ 
ہو گیا غلط ہے کیونکہ اصل معاہدہ سہر معجل کا ہے وہ معاعدہ 
اپنے اثرات و نتائج کے لحاظ سے علیٰ حالہ قائم و بای رھتا ےہ ۔ عورت 





اختیار ساقط 


کے ایک یا ایک ے زیادہ بار مد کو اپنے نفس پر قدرت دے دینے 
ے یه لازم نہیں آتا کە عورت نے معاھدہ مہر معجل کو بدل دیا 
سے اور اس کے اثرات و نتاغ میں اس وطی کے سبب خود بخود 
کوئی تبدیلی روما و گی ہے ۔ در اصل اس کو عورت کی جانب 
سے مرد کے حق میں ایک عارضی رعایت کہا جا تو زیادہ مناسب 
ہوا ؛ نہ کہ اسقاط حق کا موجب کوئی فعل ۔ اس کی نوعیت 
ایک عارضی وصف کی ہے جس سے عورت کے اص حق پر باعتبار 
نتیجہ کوئی اثر نہیں بڑتا ۔ وہ اپنی مرضی سے اس وصف کو جب 
چاے دورکر سکتی ھے اور اپنے اصل حق کی بناء پر تا ادائۓےزر مہر 
(معجل) مد کو مزید استمتاع سے باز رکھ سکتی ے۔ یہ کہنا 
کہ ایک بار اپنے نفس پر قدرت دینے سے اس کا حق ساقط ھوگیا 
اور چونکہ جو (حق) ایک مر تبہ ساقط هو جاۓ وہ نہیں لوٹ سکتا 
اس کا اطلاق موجودہ صورت پر نہیں کیا جا سکتا کیونکہ عورت کے 
اپنے نفس پر قدرت دے دینے ہے اس کا حق ساقط نہیں ھوا؟ زیادہ 


٠‏ سے زیادہ یه کہا جا سکتاهھے کهھ اس وطی کی حد تک مؤخر هوگیا ۔ 


٭ صاحبین کی راۓ کے خلاف ایک دوسری دلیل یه دی جا 
سکتی تے 'کە عورت کو اپنے نفس کو مد سے روکۓ کا اختیار اس 
وقت پیدا ھوتا عہ جب کہ اس نے مرد سے مہر معجل کی ادائی کا 
۔مطالبه کیا اور وتااذ(نه کیا گیا هو ۔ لیکن اگر بلا طلپ اس نے 
اپنے نفس پر مرد کو قدرت دے دی تو اس کہ حق کے ساط ہونۓ 


7 


۷۷٢۳ 


جموعة قوائین اسبلام [دفعه وے آ 
کا کوئی سوال ھی نہیں پیدا ھوتا۔ 


جہاں تک ایک بار جامعت یا خلوت صحیحه ہے مہر کے متاکد 
ہہوے کی دلیل کا تعلق عے اس کی بتیاد اس اصول پر قائح ہے کہ 
حکم ایسے فعل پر لکایا جاتا ہے جو واقع ہو چکا ہو اس لیے ایک 
بار وطی کے بعد مہر متاکد ہو جاتا ھے ۔ معدوم شے پر کوئی حکم 
نہیں لگایا جاتا اور نہ ھی اس شے پر کوئی حکم لکایا جاتا عہ جو 
جہول ہو اس لیے ایک ماتبہ وطی کر لین سے مہر کے موکد ہو 
جاۓے کا یه مطلب ھرگز ہیں لیا جا سکتا کہ دوسری ؛ تیسری یا 
چوتھی ساتبہ جو وطی کی جا وہ بسلسله مہ رکسی کے کے بغیر 
هوگی۔ ۱ 





جہاں تک بائع کی مثال کا تعلق ہے ؛ اس مثال کو مسئلہ کی 
خاص نوعیت کے پیش نظر ؛ موجودہ صورت پر منطبق نہیں کیا 
جا سکتا کیونکہ بائع شے مبیعہ ایک مرتبہ دے دیتا ہے ؛ قیمت لینے 
سے پہلے یا قیمت لین کے بعد ؛ لیکن منافع بضع ی صورت حالِ عختاق ‏ 
ھے کیونکهہ مد کا عورت ہے استمتاع :چماری رھتا ے اس لے 
عوزت مرد کو سزید استمتاع سے باز رکھ سکتی ھے یز یہ کہ بیع 
کے سلسلے میں جو اصول اشیاء سے متعلق ہوۓ ھیں ان کا اطلاق 
اشخاص اور ان کی حیثیت پر کرنا اور ان نے وھی نشائخ برآمد 
کرنا ؛ ہوسکتا ےکہ منطتی طور پر درضت هو مگر بغض اوقات اس 
تطبیق سے جو فقہی نتاج برآمد هوں کےہ وہ ادرست اور غبر موزوں 
ہوں گے بالخصوص مہر کے معاملے میں جس میں فریقین کی حیثیت 
ایک بائع اور مشتری کی نہیں بلکہ شوھر اور زوجہ کی ہے نیز یەکھ 
مہر حض ایک رقمی معاوضہ نہیں بلکہ ایک شرعی حکم بھی ہے ۔ 








(۸۸۷۸۷۱۷٥٢٠. 


ا دفعه +] 





وجه اختلاف ع 


اس مسئله میں ا مه اور فقہاء کے درمیاری اختلاف کی بنیادی 
وجہ یہ ے کھ صاحبیںں عورت کے ایک بار مرد کو اپنے نف 


پر قدرت دے دینےیکو یه باور کرے ہی ںکه اس کا حق ساقط ھوگیا 





جب کە امام ابوحنیفهہ کے نزدیک حق ساقط نہیں هوتا بلکھ مؤخر 


هو جاتا ے ۔ 


عارے نزدیک مذکورہ بالا بحث اور فقہی دلایل کی روئنی 


میں اسام صاحب کا مذکورہ مسلک صحیح انظر آتا ے اور اسی۔ 


پر عمل کرنا چاھے ۔ 


ان ہی دلائل ہے قطع ننٹر اگر معاشرے کی تنقام اور عورتوں 
کی نفسیات ہر ایک نظر ڈا ی جائۓ تو عورت کا معاشرتی انظہم میں 
مرد سے بعد نکاح فوری طور پر سہر کا مطالبہ کرنا اس کی ااے حیائی؛؛ 
کے مترادف خیال کیا جاۓٴد اس لے معاشرتی آداب کو ماحوظ 
رکھتے ہہوے بھی عورت کا حق بای رھنا چاہے خواہ مد اس سے 
صحبت کر چکا هو 


دوسرے؛ یه اس کس طرح :کن العمل ےک عورت دو حق 


1 
وصولی مہر تو ہو مگر عدھ اد ال کی بناہ پر حقیق حس (ان 
صو ہی و سو مان : یئ بنا: بر حق حبے 


روک رکھنے کا اختیار) نه ہو علاوهە ازیں شوغر کے مہر 


کی بناء پر عدالّی چارہ جوئی کی صورت میں جو نفسیاتی الچھئیں پیدا 


ھوں ػي ان کے پیش نر بھی ید اس عبن ترین مصنحت اور نقاغاۓ 
انصاف کے غین سطابق ہے کہ عورت کا عدھ ادائۓے سہر کی بنام پر 
صورت حق حبس باق رےے بل لحاظ اض اس ے؛ کہ مرداس سے 


صحبت کر چکا سے یا نہر 


ہس 


۷۸۷۶۵.7٦ 


مہر کی نوعیت 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقھ مل 

عدالتون کا رجحاں م 

عند و پاکستان کی عدالتوں کا ایک زماتۓ سے یه رجحان رھا ا ۓ 
کہ بعد طلب عدم اداۓ مہر معجل کی بناء پر عورت کو حق ۓ 
که وہ مد کے ساتھ رھنے یا جاع کی اجازت دینے ہے انکر کردے۔ 
:مقدمه عبدالقادر بنام سلیمہ ی۸ میں اعادہ حقوق زوجیت کی ڈگری 
کو اداۓ مہر پر موقوف کر دیا گیا ۔ جس کا اتباع بمقدمہ مسباۃ 
صالح بی ى بنام رفیع الدین ( ۱٦‏ بی ۔ آر ۸۹ہ۱غ) پنجاب چیفکورٹ 
کے اجلاس متفقه میں کیا گیسا ,ہبئی؛ کلکتە ٤‏ مدراس ؛ پنتجاب ٤‏ 
اور ڈھاکھ ھائی کورٹوں ے بھی اس فیصلے کا اتباع کیا اور شو هر 
کو اعادہ حقوق زوجیت کے مقدمات میں مشروط ڈگری دی بشرطیکە 
بیوی کے عدم ادائی مہر کے عذر کو بطور جواب دھی پیش 
کیا هو*؟ پ 

چنانچە عدالتوں میں اب یه مسثله ایک مسلمه صورت اختیا رکر 
گیا ہے کہ زوجہ سہر معجل کی عدم ادالگکی بناء پر شوھر کے ساتھ 
رھنے سے انکار کر سکتی ہے خواہ اس ہے پہلے صحبت ھی کیوں نه 
ہو چکی ہو دیگر مسلم مالک مثلا مصر ؛ شام؛ تیوٹں وغیرہ میں 
بھی اسی پر عمل ہو رھا ہے ۔ 
۸۰۔ () مہرکی لوعیت ایک قرض کی ہے جو تمام حقوق وصیت و 
ورائتٹ پرمقدام ے ۔ 

() شوھر کی وفات کے بعد بیوہ اپنا مہر متوق کی جالداد 
سے وصول کر سکتی ے ۔ 
(۸ء) جہہ؛ع آئی ' ایل ' آر الە آباد صنحھ وس ۔ 
(وس) تجم النساء بیگم بنام سراج الدبن احمد اے ۶ آئی ' آر+٭ ٤٤ع‏ پٹله 


ےہم اور رحم جان پنام عمد پی ابل ڈی “ "٥‏ لاہورٴ ۱٢۲١‏ 
ٹور الدین احمد بثام مسعودہ خائم پی ایل ڈی ے۵وع ڈھاکھ جم ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٠. 








دفعه ۸( 


قدع اداٹگی سپیر ک 


صورتمیں ہو ہکا متوق 





سن ۴.۰ 


شر 

مہر در حقیقت ایک قرض کی نوعیت رکھتا ےہ ۔ عدم ادائی 
کی صورت میں شوھر کی وفات ہس ساقط نہیں ہوتا چتائثہ پبوە کو ىه 
حق حاصل ہے کہ وہ اپنا مہر متوف کی جائداد سے وصول کر لے۔ 
مگر اس قرض کی حیثیت ایک غیر کفالتی قرضے (1054 ٥0۲٠۹‏ ٥۸5ا)‏ 
کی ہے ال یدک شوھر کی جانب س ےکوئی باضابطہ اقرار نامہ موجود 
ھو یا دین مہر کا بار کفالت عدالت نےۓ بذریعه ڈگری جائداد پر 
عائد کیا ہو ۔ 

متوف کے ورثا دین سہر کی ادائگ کے ذاتی طور پر ذمہ دار نہیں 
ہوتے بلکہ متوق کے دوسرے قرضول (0088) کی طرح هر وارث 
اپنے حصه وارثت کے بقدر اس کی ادائی کا ذمه دار ھوتا ےہ لت 
دین مہر کو تمام حقوق وصیت اور وراثت ہر فوقیت حاصل ہے ۔ 

اگر متوق نے کوئی ترک نە چھوڑا دو جس ہے دی مہر وصول 
کیا جاسکے تو دین مہر سوخت ہو جائۓ گا ۔ 

هند و پاکستن کی عدالتوں نے شوہر کی وفات کے بعد ببوه 
کے حق مہر کے تمام حقوق وصیت و ورالثت پر ملدم ھوے اور 
اس کی اداگی کے لیے هر وارث کی ذمهہ داری ہے متعلق جو فیصلے 
وقتاً فوقتاً دے میں وہ عام طور پر احکام شرعی کے مطابق ھیں''۔ 
_ عدم ادا سہر ی صورت ہی ہیوہ ٴ کو متوق کی جالداد پر 
تا ادا مہر قبضهہ رکھنے کا حق حاصل ھوکا ۔ 

توضیح : یه واقعه کہ بیوہ ہر بناۓ دین سہر متوق کی جائداہ پر 
(.م) قاسم حمین بنام حبیب الرحمن ' ۹ع اثڈین اییلڑز صفحات ۸ مگ 
پر پٹٹھ ویو ےر انڈین کیسیز صفحه ہن۔۱ '۹۲۹) اےای آر 


پریوی کونسل ہے 'عحمد واجد ہنامبضاعت حسین (ہ۸یك۱۸ع) ی انڈین 
اپیلز کے چرخ م کیکٹھ ہبج 





۷۷۷۳٠. 





جموعۂ قواتیںں اسلام دقع ٦‏ ت 


قابض ہے اس اس میں بائع نہیں هو سکتا کہ وہ اپنے سہر کی وصولیاں 
کا مقدمه متوق کے ورثاء پر دائ رکرے ۔ 





ٹشر یج 
اگر زوجہ شوھر کی حیات کے زمانہ میں شوھر کی کسی جائداد 
یا اس کے کسی حصہ پر بلا شرکت غیرے قابض ہو تو شوہر کی 
وفات کے بعد تاادائے زر مہر اس کو بلا منظوری واران اس 
جائداد پر قبضه رکھنے کا اختیار حاصل تے ۔ ۱ 
مگر شرط یه ے که قبضه بطریق جائز بلا کسی جبر یا قریب 
کے حاصل کیا گیا ھو۔ 


ود موہ یں ہے یی واشساکا بے 








مزید شرط یہ ہے کہ اس قبضے کی حیثیت حق رہن کی طرح 
نہیں ےہ اور نہ ھی اس سے مالکانه حقوق پیدا ہوتے ہیں ۔ 

جائداد پر قبضه رکھنے کے دوران زوجه کو اس اس کا اختیار 
حاصل ہوکا کە وہ اپنے سہر کی وصولی کے لے وارثان پر مقدمه دائر 
کر مکے ۔ ۱ 

سہر کی وصولیابی کا مقدمہ داثر کرتے کی صورت میں اس کے لیے 
اس کی آمادگی کا اظہار لازمی ہوا کہ وہ سہر وصول ہوجاےۓ کے 
زمتمابداہ ور سے ای رفا دی مت ے) اپنا قبضه اٹھا لے گی '"۔. 


ًج جب نت 


(م) سینا بی ہنام چودھری وکہل (۱۹۰۸ع) ہم انڈین اپیلز مس ےم 
اله آباد نم ' ہہ انڈین کوسیز ۹ٹ 





(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 





۷۷۶۵۲. 


لفتے کی تعریف 
گے ہس 


دوال اب 


ا 
۳×۷ نفقه حبس زوجه کا معاویہ ۓ جس مس خوراک ء لباس اور 
مان شامل ھی ۔ 
تشر یح 
نے کے لفظی معنی اخراج کے یں ۔ لغت میں نفقہ اس ش ےکو 
کہ ھیں جو انسان اپنے عیال وغیرہ پر صرف کرتا ے۔ یہ لنظ 
خود اسم مشتق ہے ۔ اللفوق یا نفاق یا نفق سے مشتق نہیں هےا۔ 
لیکن فقہی اصطلاح میں ایک شخص کا دوسرے کی محنت کے معاوضه 
میں اس کی ضروریات زندگی فراھم کرنا نفقہ کہہلاتا ےہ ۔؟ 
شوھر کو شرع نے یہ حق دیا ے کہ وہ اپنی زوجه کو ای 
پاس روکے رکھے ؛ جس کا معاوضہ نفقہ کی صورت میں ادا کرنا 
واجب سے ۔ اس کا وجوب قرآن کریم کی آیات ”'لینفق ذو سعذ من 
سعتہ ومن قدر عليه رزقه فلینفق مما آتاء اللہ ۔/؛ ۴ ”'اسکٹو ھن من حیث 
سکتم من وجد کم ۔؟'" اور ”رزقھن وکسوتیں با لمعروف''' سے 
ثابت سے ۔ 


() عرالرائق ' مصر' جلد م ' صفحه ۱۸۸ ۔ : 
(ہ) کتاب الفقه على المذا ھب الاربعہ ؛ مؤلفه عبدالرحەن الجزیری' مطبوعه 
مرا جلد م ' صفحه ۵۵۳ * 
قتم القدیر' جلد سم مصر' صفحه ۳٣٣‏ - 
(م) پارہ رم ' سورة الطلاق ' رکوع ر ۔ 
(م) بارہ رم ' سورة الطلاق 'رکوع ١‏ ۔ 
(و) بارہ م ' سورة البقرہ ٭ رکوع ۳١‏ < 
قتم القدیر جلد سم مطبوعھ معبر' صفحه ۳٣۱‏ ۔ 
حر الوائق مصر' جلد م ' صفحہ ۱۸۸ 





(۸۸٥۱۴۱٥٢. 








ننتے کی شرعی حیثیت 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقة بہں 


نققه سے بالعموم تین چیزیں یعنی خوراک ؛ لباس اور سکری 
مراد ی جاتی هیں لیکن اس میں دیگر ضروری اشساء ثلا صابن ٤‏ 
تیل ٤‏ پانی دوا وغیرہ اور دیگر اشیاء جو عورت کے گزارہ اور 
آرام و آسایش کے لیے ضروری ہوں ؛ شامل ہیں ۔" 

مد ہر لازم ھے کہ وہ عورت کو پکا ھوا کیانا دے اور سلا 
ھوا لباس ۔ عورت روٹی سالن پکاۓ پر مجبور نہیں کی جا لک ے 
اور نہ ھی لاس سینے پر محبور کی جا سکتی ہے ۔ مرد پر واجب 
ے کہ وہ عورت کو علیحدم مکان میں رکھے یا مکاوں کے کسی 
علیحدہ حصے میں ٢‏ جس کا راستہ علیحدہ ہو ۔* البتھ اگر وہ چاے 
تو خود انی مرضی سے شوھر کے والدین یا رشتہ داروں کے ساتھ 
اکھد ۱ ٠‏ 
۸۰۔ شوھر ہر اپنی زوجہ کا نفقه بر بناۓ تسلمم نفس واجب ے ۔ 


٭ھچ 
سرج 
نفتے کے واجب ہونۓ کے تین اصاب ہوتے ہیں : 
١۔‏ ازدواج 4“ 
ہ۔ قرابت ؛ اور 
۳۔ ملک۔ 


(ہ) فتاویٰ عالمگیری (عری) مطبوعة ند ' جلد ‏ ' صفحة مم ۔ 
شرح وقایہ (اردو ترجمه) ' مطبوعه لاھور ' صفحه وم ۔ 
کتاب الفقه علی المذامب الاریعه ' مؤلفہ عبدالرحمم الجزیری ' مطبوعہ 
معبر' صفحه ۵۳ن ۔ : 
(ے) بحرالرائق جلد م صفحه ۰,ء ۔ فتاوی قاضی خان 'جلد إ ' ۹۹ر ہ۹۸١‏ 
(ہ) فتاوی عالمگیری (عری) مطبوعہ ہند ؛ جلد ے ' صفحه ےم ۔ 
(۹) شرح وقايه (اردو ترجمهہ):مطبوعه لاھور 'صفحه روم ۔۔ 
فعاویٰ عالمگیری ؛ مطبوعه عند ' چلدم +صفحه ےس ۔ 
نٹاوئل قافی خاں ' مطبوعه مند ' چد رز صفحه ہو ۔ 


(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 





۸٣ دفعةه‎ 





نفْتٌّ4 اہو 


شوھر پر زوجھ کے نفقه کا وجوب ازدواج سے پیدا دوتا ے ۔ 
تفقه ے واجب ہوے کا 3و ایت رات شک مثل اولاد یا والد 


کا نفقه ؛ تفقہ کا تیسرا سبب ملک ے جیسے غلام یاکٹیز کا تفقه - 
زوجە کی نفتے کی بنیاد ید ھہ کہ وہ محضر نكکاح ہو جاۓ عم 
۲ 


لازم نہیں ھوتا بنکە عورت کے تسلم نفس سے واجب هھونا ےہ ۔ 
یعنی جب عورت مد کی قید اختیار میں آ جاتی ھے تو مرد کے ذمه 
نفقد واجب هو جاتا ےہ ۔ لیکن اس ضەن تی'افرل نف )کا:اگر 


مرد خود اپنی کسی مجبوری کی بداء بر عورت لو پاس نہ رک 
سکتا ہو مثلا جاع کے قابل نہ ہو ؛ یا انی خواهش ہے عورت 
کو اپنے پاس نہ رکھے تو اس ہے عورت کے حق نفقہ پر کوئی اثر 
نہیں پڑے کا ۔ 

شوھر پر لازم ے کہ وہ اپنی زوجہ کے ساتھ معروف طریقے 
ہے پیش آئے اور حسن سلوک کا ثبوت دے ؛ اس کے آرام و آسایشں 
اور نفتے کا خیال رکھے ۔'' 

اگر کسی مرد کی ایک ہے زائد ببویاں ھوں تو اسے چاھے 
کہ منجملہ دیگر اسور کے نفقہ کے معاملے میں بھی ان میں عدل و 
مساوات قائم کرے ؛ باکرہ ثیبّه ٤‏ نی یا پرانی ؛ سسلان یا کتابيه 
میں کوئی فرق نە کرے اور ایک عورت کو دوسری پر ترجیح لھ 
(,ر) کتاب الفقہ علی المذاہب الاربعه مؤلذہ عبدالرحان الجزیری ' جلد م ' 

صفحهھ ۵۵۳ ۔ 

عرالرائق ' جلد م صفحه ہ۱۸ ۔ 

ردالمحتار * معمر * جلد ع ٴ باب التنقه ' صفحه ہےہ۔ 
)١(‏ فتاویٰ قاضی خاں ' مطبوعھ حند+جلد رک صلحده مور۔ 


جزالرائق ' مطبوعه مصر * جلد م ' صفحھ .م۱۹ ۰ 
(+م) احتام لشریعة فی الاحوال الشخصيه ' مصرٴ دفعه ۱۵۰ ۔ 





(۸۸۷۱۷۱٥٢. 





:او 


27 جموعۂ قوائیں اسلام [دعھ ی۸ 
دے خواہ ان میں سے کوئٹی زوجە صحت مند ہو یا بیار ٤‏ حائضه 
ھو یا غبر حائضه گ۷ 

شرائط وجوب ۵۔ صد پر حسب ذیل صورتوں میں اپنی زوجه کا نفقہ واجب ۓ ۔ 

)١(‏ جب کہ نکاح صحیح ھو۔ 

(م) جب کہ عورت ۓ خود کو مرد کے اختیار می 
دے دیا هو ۔ ٠‏ 

)۴( جب کھ زوجہ مشقت جاع کو برداشت کر سکتی وء 
خواہ شوھر نابالغ هو یا اس ے صحبت کرۓ ہر 
قادر نہ هو ۔ 

(م) جب کہ زوجہ اپنے باب کے گھر میں مقم هو نگر شوھر 
ے اسے اہنے گھر آۓ کی دعوت نہ دی هو اور بغبر وجە 
جائز کے گھر بلاۓ ہے منع کرتا ھو۔ ۱ 

(۵) جب کہ عورت ہر بناۓ عدم ادا سہر معجل یا کسی < 
دیگر جائز سبب کی بناء پر شوھر کے گھر آۓے نے 
الکاری هو ء خواہ صحبت ہوئی هو یا نہ هوئی هو ۔ 






عق ین 
ضر نج 
تاج صحیح ء 
مرد پر عورت کے نفتے کے واجب ہونے کا لیک سبب ''نگاج؛؛ ١‏ 
ہے ۔ لیکریںی نکاح ۔صحیج ھونا چاھے ۔ نکاح فاسد عوۓ کی 1 
صورت میں عورت نفقے کی مستحق لہ وگ ؛ ماسواۓ نی 
(۱۳) احکام الشربعہ نی الاحوال الشخصیه ' مصر' دفعات مق ۔ 
فتاویٰ قاضی خاں ' مطبوعه عند ' جلد ؛ ' صفحہ وو ۔ 
(ہم) کتاب الفقه علی المذاعب الاریعهھ مؤلفه عبدالرحمٰن الجزبرٔی مصر ‏ 
جلدم ' صفحه ۵ہن ۔ 
احکام الشریعہ تی الاحوال الشخصبہ مطبوعه مسر دقع ہورع ۔ 


(۸۷۸۱۶۱٥5٢۱. 


دفعه 6 


نْشكه :۳3 
پاہ تو کت2 
جاع : 
عورت کے نفقے کے لیے اصاا اس کی عمر کا اعتبار نہیں کیا 
جائے کا بلکة کە یہ دیکھا جاۓ گا کہ وہ جاع 5 کی سشقت کو برداشت 


کر سی ہے یا نہیں ۔ اگر برداشت کر سکتی ہے تو نفتہ واجب 


ھوکا خواہ سد ناباعغ ھو اور اس سے صحبت پر قادر بھی جا 


قید اختیار : 


عورت کے خوہ کو مرد کی قید اختیار میں دینے کا مطلب یہ 


ے کہ اس نے اپنے نفس کو مرد کے حوالے کر دیا ھے “ ١‏ گر 
زوجە کو بلاوجهھ جائز شوھر اپنے گھر نہ بلاۓ اور زوجه اہنے 
والدین کے مان پر سکونت رکھتی ہو تو اس ہے زوجہ کا حی نفقھ 
متاثر نہ ہوگا*' 


بہر معجّل ی عدم ادلق اور ننقے کا لزوم : 


اگر مہر معجل ادا ئە کیا گیا ھو یا سہر میعادی هو اور وہ 


میعاد پوری ہو چتی هو مگر مہر ادا نہ کیا گیا ہو اور اس کے 


سبب عورت شوھر کے ساتھ رھنے سے انکاری ھو تو اس کا یه انکار 


(ي) کتاب الفقه علی المذاعب الاربعه ' مؤلفه َبدَالرْعَق الجزیری مابوعه 
مصر'جلدم صفحه ۵ون ۔ 
احکام الشریعه ق الاحوال الشخصیه مطبوعه مصر ' دلعه ۱٦۲‏ ۔ 
جراارائق ' مصر' جلد م ' صفحھ ہ۱۹ ۔ 
فتاویل قاضی خاں ' مط وعھ مند ' جلد ١‏ ' صفحهھ ۱۹۵ - 
فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعھ ہند ' لدع ' صفحه ۱٣‏ - 

(ہم) قدوری ' مطبوعه کراچی ؛ صفحه ۱١‏ ۔ 

(ے) قدوری 'مطبوعھ کراچی 'صفحه ە ےد ۔ 
حرالرالق ' مصر' جلد م ' صفحه ۱۹۰ 2 

)ہ) جرالرائق ' مصر' جلد م ' صفحه .1۹ - 





(۸۸۱٥٢. 








نتتے کا عدم وجوب 
سحہ.صلس لت 


جموعه قوانیںی اسلام إدنعه 2 


وجة جائز پر محمول کیا جاۓگا۔ اور اس کے حق ففقہ پر کوٹ : 


اثر نہ پڑے گا خواء مرد نے اس عورت سے صحبت کی هو یا نھ 


کاو 8ا 


اسی طرح اگر عورت کسی وج جائز مثل شور کی ے رحمی 
وغبرہ کے سبب اس کے گھر آۓ یا اس کے سباتھ رعنے ے اشکاری 
و تو اس کے حق نفتہ پر کوئی ائثر نہ پڑے کا ۔ 
۔ حسب ذیل صورتوں میں مرد پر عورت کا لفقہ واجبی 
لہ ہو کا۔ ۱ 

)١(‏ جب کہ زوجہ اتی کم عمر ہو کہ جاع کی ہشقت کو 
برادشت نە کر سکے ء لیکن اگر زوجه :ہا گل ہو جاۓ یا 
ایسی بڑھیا هو جاۓ کہ جاع کے قابل نہ رے تو تنقہ 
کا وجوب قایم رے کا ۔ 

(٢)‏ جب کھ عورت اس قدر نمار هو کہ بعد عقد رخصت: 


ہو کر مرد کے گھر لہ آ سکنی هوء لیکن اگر شوھر ٴ 


کے گھر میں ہمار هو تو نفقہ واجب ھوکا ۔ 

(م) جب کہ عورت شوھر کی اجازت کے بغبر حج کو جااۓ 
ال یه کە حج واجب هو۔ 

(م) جب که عورت کاریگر یا سلازم هو اور شوھر کے ىنع 
کرۓ کے باوجود گھر ہے باھز رمی ھو۔ 

(۵) جب کہ عورت قید میں ہو ء البتہ شوہر کے قید میں 
ہوےۓے کے سبب عورت اپنے ففقہ کے حق ہے عروم 
نہ هوگ ۔ ۱ ۱ 

(۹) جب کہ عورت اشزہ (نافربان) فو اور شوھر کی اجازت 


(۱۹) جراارائق ' ممر' جلد م * صفحه م۹ ۔ 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٠. 





دلعه ۸۹] قح ۰۷ 
کے بغبر بلا وجہ جائز اس کے گھر سے نکل جاۓ یا اگر 
مان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو مان میں داخل 
ہوۓ اور اپنے ساتھ رھنے ہے من عکرے ۔-- 

توضیح ء عورت اگرچہ اشزہ (لافرمان) هو مگر شوھر کے گھر میں 
رمّی هو تو بغرض نفقهہ ناشزہ نہیں کہلاۓ کی خواہ وہ رد کو 
ہم بسٹر ھوۓ ہے ملع کری هو۔ 

(ے) نکاح فاسد میں وطی بالشبه کی صورت میں فساد نکاح ظاہر 
ہوجاۓ پر ء ماسواۓ اکاح بلا شہود کے ۔ 

(۸) جب عورت بلا وجه جائلز شوھر ہے علیحدہ رۓے یا اس 
کے ساتھ دوسرے شہر جاۓ سے انکاز کرے ۔ الا یه 
کہ سہر معجّل ادا طلب ہو یا کوئی معاھدۂ جالز 
مابین فریقین موجود هو ۔ 

(۹) جب کہ عورت مر‌تد هو گئی هو ۔ 

(.؛) جب کہ تفریق عورت کی معصیت کے سب والع 
ہو هو ۔ 
(جو) جب کہ بوجە وفات عدت میں هو ۔ 
استثناء ع اگر بیوہ حامله هو تو وفع حمل تک لفقه واجب هو ۔ 

(۰+؛) جب کہ کوئی عورت کو غصب کر کے لے جاۓ ۔ 

نفقه کی بنیاد '' احتباس ؛ پر ے ۔اگر عورت بالغ ھو؟ خواہ 

مرد اس سے صحبت پر قادر عو يانه ھو؟“ اس کا نفقہ شوھر کے 


ذمه واجب ھوا۔ لیکن اگر زوجه سے اس کی کم عمری کے 
سبہب مجامعت مکن نه هو تو شوھر پر ,اس کا نفقه واجب نهھ 





(۸۱۴۲5٢. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ھ۸ 


ھوکا ۔؟ لیکن زوجہ کے پاگل بن یا بڑھاپے کے سیب جاع کے قابل 
نە رھنے ى بناء پر اس کا نفقه شوھر کے ذمهہ واجب رے گا_ا؟ 


ہماری : 
عورت ک بیاری کے سبب اس وقت ثفقہ واجب نہ وک 


جب کہ وہ اس قدر یبار ہو کہ عقد کے بعد رخصت هو کر 
شوھر کے گھر نہ آ سکتی ہو لیکن زفاف کے بعد بیاری کے 
سہب نفقے کا عدم وجوب قام نہ رے گا۔؟؟ اسی طرح اگر زوجہ 
شوھر کے گھر میں بیار هو تب بھی نفقہ کا حق متاثر نہ ہوگا۔ 
خواہ وہ یہار ھوکر (بعد دخول) میکے چلی گئی ہو اور یماری ے 


(۰) "فان کانت لا تجاع لا نفقة لھا" ۔ فناویٰ قاضی خاں ' مطبوعه هند جلد ؛ 
صفحه ہیں ۔ 
”فان کانا صغیرین لا بطیقان الجاع لا نفقة لھا-' فتاویٰ تاضی خاں ٭ 
مطبوعه ند ' جلد ١‏ صفحه ۱۹۵ ۔ 
فتح القدیر“ جلد سم ' مصر* صفحھ میم ۔ 
عنایه ہر حاشیه لنح القدیر جلد سم صفحھ مہم ۔ 

(۱م) شرح وقايه (اردو ترجمه) مطبوعه لاھور؛ 
فتح القدیر ' چلد سم ' صفحه ےم ۔ 

(۰) "المریضة الّی لم تزف ا ی زوجہا ولم کنا الانتقال اصا؟ لا ننقة لھا“۔ 
دفعه ےہ ' الاحکام الشریعہ ق الاحوال الشخصيه ' مصر۔ 
”اذا مرضت المراأۃ صرضا یمنع من مباشرتہا بعد الزف و التلة لی 
منزل ژوجسا او قبلہا مم انتقلت الہ وھی م‌یضة او لم تنتتل وام تمنع 
نفسہا بغیر حق فلہما التنقة عليه ''_ دفعه مہم ' الاحکام الشریمه 
فی الاحوال الشخمیہ+ مصر بے 
”ولائفقة لدەریضة اذ الم تزف ال بیت زوجیا فان زفت قاوالہاالفقة 
واذ ازفت المراۃ ای زوجما وھی صحیحة صرضت ف بوت الؤوج 
مرض ا اٰیمتمل الجاع ان کان بئی اکن لہا النفتة -- -- صرفا لا حتمل 
الجاع لا نفقة لہا -"۔ ۰ 
فتاویٰ قاضی خان ' مطبوعه مند ' جلد ؛ ' صفحه خوم۹ ۔ 
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دنعه ہہ] تفقه ۴۰۱ 

سبب شوھر کے گھر نہ آ سکتی ہو ۔٭ 
سفر حج ‏ 

اگر زوجد شوھر کی اجازت کے بغیر حج کو جاۓ' خواہ 
حج واجب ھی کیوں نه ھو؛ تو احناف کے نزدیک مرد پر 
عورت کا نفقه واجب نہ ھوگا ۔ امام عحمد کے نزدیک اگر عورت حرم 
کے سات حج کو جاۓ تب بھی نفقہ واجب نہ ہو گا لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک عورت کو قیام کا نفثہ ملے گا۔۴ لیکن 
شیعوں کے نزدیک حج کے واجب ہونے کی صورت میں زوجه ننتے 
ہے محروم نە عوگ ۔* مارے نزدیک فریضۂ حچ کے واجب حچج ہھوے 
کی صورت میں اس کی ادائیگی میں شوہ رکو من عکرئے کا حق بلا وجه 
جائز نہ ھونا چاھے اور حعض عدم اجازت کی صورت میں (جب کە وہ 
بلا وج جائز ھو) زوجھ نفقے سے نحروم نہ ھوگی۔ کیونکھ 
بلا وجہ جائز شوھر کی اجازت کے مقابلے میں حج کے رکن اسلام 
ہھوے کے سبہب شرعی مصلحت مقدم ھوئی چاھے ۔ 
ملازمت وغیر!: 

اگر زوجة شوھر کی اجازت کے بغیر گھر سے باھر رہ کر 





ت الی دار اییہا 


لہا فا النفقذ '' ۔ فتاوی قاضی خاں ' مطبرعه 


(مم) ”ولومرضت العرأذ فی بیت زوجہا بعد الدخول ۂ 
۔۔۔۔ وان کان لا پمکن 


عند ' جلد ر صفحه ' دوہ 





٦‏ ك 
(كم) * لزوجة الّی تسافر ا ی الحج واولا داء فریضة بدون ان یکون معما 
زوجپالانفقة لہا عليه مدة غیاہا و ان سافرت مع عرم لہا “۔ 
دفعه پرہم ' الا احکام الشریعه ی الاحوال الشخصيیه ' مصر ؛ 
عرائرائق مصر * جلدم ' صفحه ےو ۔ 
فتح ااقدیر ' مطبوعه مصر' جند م۶“ صفحه ہے 
فتاویٰ قاضی خان ' مطبوعه عند ' جلد ١‏ صفحه ہوں۔ 
زیم) جام الاحکام نی فقھ الاسلام ' مطبوعھ لکیٹلؤ ۸۴ع جلد ١‏ * 


صفحہ در ۔ 








(۸۸۱۷۱٥٢۱. 


جھ جموعه قوا ےی اسلام [ دنع ۰ہ 

ملازمت یا حصول معاشس کے لئے کوئی کام کرتی هو تو مرد پر 
زوجہ کا نفقہ واجب نہ ھوک کیونکه بنیادی طور پر نفد کا لزوم 
'' احتباس ۶“ کی بناء پر ۓ _' 
حالت قید ع 

جب عورت قید میں ہو اور شوہر کے لیے اس تک رسائی ممکن ند 
عو تو شوھر کے ذمهہ نفقهہ واجب نہ ہو گا۔ لیکن اگر مرد قید 
میں ہو تو عورت کا حق نفقہ متاثر نہ ہوگا ے۲ 
نشوز (تافرنانی) : 

عورت نافرمان ہونے کے سبب لفقہ کے حق سے حروم ہو 
جائی ہے یعنی یہ کہ وہ اس کی اجازت کے بغیر اور بلا کسی وجه 
جائز کے شوہر کے گھر ہے نکل جاۓے۔۷ لیکن اگر عورت شوھر 
کے گھر میں متم ہو مگر اس کو وطی نہ کرنۓے دے تو ناشزہ 
نە کہلاۓ گی _!؟ 











(۹م) الاحکام الشریعة فی الاحوال الشخصيه ' مم ر ' دلله وور۔ 
قدوری (عری) صفحه ہے ۔ 
جرالرائق ' ءطبوعه مصر “ جلا م صفحات ‏ ور ' ہو ۔ 
(ےم) فناویل قاضی خان ' مطبوعه مند ' جلد ٍ ' صفحه ہور۔ 
الاحکام الشریعة ف الاحوال الشخصيه ' ءعمر' دلعه .ےٍ ۔ 
قدوری 'صفحه ہے ۔ 
حرالرائق ' مطبوعه مر * چلدم 'صفحه ہو ۔ 
(۸) ' والناشئزۃ لا تنقة لہا وهی التی غرجت عن منزل الزوج بغیر اذنە بغیر 
حق ۔' قناویٰ قاضی خاں ٴ مطبوعه ھند ' جلد ١امی۔‏ 
الاحکام الشریعة ی الاحوال الشخصيه ' مصر' دفعه ہے ۔ 
قدوری ' صتحه ہے ۔ 
ردالمحتار در الاختار ' مطبوعه مصر * چلد پ ' صفحہ برہہ۔ 
(۰۹) ”ولو کانت مقیمة نی منزله وام مکنە من الوطی لا تکون نا شزة'' فتاویا 
قاضی خاں ' مطبوعھ عند ' جلد و صفحه و۹ ۔ 


(۸۷۸۱۷٥۱. 





٦ دقع‎ 


مه ے١۳‏ 


عورت کے نفقے کا وجوب نکاح صحیح کی صورت میں ھے چنانجھ 
یم فاسد کی صورت میں (ماسوائے نکاح بلا شہود کے) نفقہ کا 
وجوب صرف اس وقت تک ہے جب تک فساد ظاھرنہ هو ۔ 
فساد ظاہر ہو جائے کے بعد طرفین پر تفریق لازم وگ اور نفتے کا 
وجوب خّم هو جاۓ گا۔"؟ 


نفتے کے لزوم کے لیے زوجہ کا بصورت مکنە شوھر کے ساتھ 
رھنا ضروری ہے ۔ چنانچہ اگر عورت بلا کسی جائز وجہ کے شوھر 
کے ساتھ نہ رے یا اس کے ساتھ رھے سے انکاری ہو تو وہ نفتے کى 
مستحق نہ وگ ۔'' البتہ اگر شوھر شہر ہے باہر لے جانا چاہۓ 
اور مابین زوجین کوئی ایسا معاہدہ موجود ہو جس کے تحت شؤہر 
زوجہ کو شہر ہے باہر نہ لے جائے کا پابند ھو اور اس صورت میں 
زوجہ باھر جاے سے انکاری ہو تو وہ نفقے سے حروم نہ ھوگی ۔ 
اسی طرح اگر زوجہ شوھر کے ساتھ رھنے سے اس بناء پر انکاری ہو 
"کہ اس کا مہر معجل ادا طلب ے تو اس صورت میں بھی اس کے 
حق نفقہ پر کوئی اثر نہ پڑے کا ۔'؟ 
اِرتداد: 


زوجہ کے مرتد ہو جاۓے کے سبب اس کا حق نفقہ ساقط هو 


(,م) 'المنکوحة ٹکاحاً فاسداً والموطواۃ ہشبہة لا ثفقة للہا الا التکوحة ہا 


شمود فاذا فرض الحاکم لا حداھإ تەقة قبل ظہور فساد النکاح و فرق 
پینہما فللزوج الرجوع علیہا ہما اخذته منہ با الحاکم لا ہما اغذته 
ہلا ےہ“ ۔ الاحکام الشریەة ی الاحوال الشخصیه ' دفعه ہے۔ 
ردالمحتار در عتار ' مطبوعه مصر' جلد و ' صفحه ۱ہو - 
(رم) فتح القدیر * جلد م ' صفحه ورم۔ 
ردالمحتار' مطبوعة مصر ' جلد پ * صفحه مہہ ۔ 
(ہم) ملاحئلہ هو دقعه .مم شرح قانون سہر جموعۂ هذا۔ 
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جموعة قوائیے اسلام [دعه ہہ 


جاتا ھے ۔٭؟ چونکە ارتداد کے سب نکاح فسخ ہو جاتا ہے اس لیے 
نفقے کا حکم بھی ساقط هو جاتا ھے۔ اس کی ۔بنیاد اس اصول ہر 
قائم ہے کہ زوچین میں سے کسی کا مرتد هو جانا ملک نکاح کے 
مناق ے ۔ 





معصیت زوجە ء 

عورت کا حق نفقہ اس صورت میں ساقط ہو جاۓ کا جب کہ 
تفریق عورت کی معصیت کے سبب واقع ہوئی ہوا۔ مثلاً عورت ہے 
شوھر کے خاندان کے محارم کے ۔اتھ کوئی ایسا قعل سرزد ہو جس 
سے حرمت مصاہرت لازم آئۓ تو عورت کا نفقہ کا حق ساقط ہو جاۓکا 
اور زوجین میں تفریق کرانا لازم ہوگا ۴۳ 





زمانهٴ عدت ع 

زوجہ کے بھ زمانڈ عدت نفتے کے سلسلے میں دو صورتیں ہیں ۔ 
ایک یه کەه وہ بوجهةۂ وفات عدت میں ہو اور دوسرے یہ کہ وہ 
بسبب طلاق عدت میں ہو ۔ بوجۂ وفات عدت میں هوۓ کی صورت 
میں نفقه واجب نہیں ھوتا*؟ الته بوجة طلاق زمانہۂ عدت میں ننته 
کے احکام میں اختلاف پایا جاتاے ۔ 


احٹاف کے فزدیک اگر کوئی مد اپنی بیوی کو طلاق دے 
دے خواہ طلاق رجعی ہو یا بائن ' تو مرد پر اس عورت کا ننٹہ 
(+م) ردالہحتار ' مطبوعه مصر' جلدام ' صفحھ ہہ ۔ 

قدوری ' صفحه ہے ۔ ً 

کنقاب الفته علی المذاعب الاریعه * جاد مم ' صفحه ےویے 


(م۳) کتاب الفقه علی المذاعب الاربعه مولفہ عبد الرحٰن الجزیری ' جلد 
م 'صنفحعےہی۔۔ 


ردالمحتار ' مطبوعہ مصر * جلد ےر صلحم بہہا۔ 
(٥م)‏ کتاب التقه علی المذاعب اذریعه مصر جلد م صفحھ ےہی۔ 


(۸۸۷۸۱۴۱٥٠. 


دنعه ۸] 


تفقة و۹" 


عدت کے خم ہوے تک واجب رے کا ۔ لیکن اسام شافعی کے 
نزدیک زمانةۂ عدت میں مرد پر عورت کا نفقه واجب نہیں ےہ ۔ 
امام شافعی اینے دعوے کی دلیل میں فاطمہ بنت قیسس وا ی حدیث 
پیش کرتے ہیں کہ اس کے شوھر نے تین طلاقیں دی تھیں مگر 
رسول التہ صلعم ے فاطمہ کے واسطے کوئی نفقه مترر نہیں کیا تھا ۔ 
احتاف کے قول کے مطابق اس حدیث کو حضرت عمر اور 
حضرت عائشه اور کبار تابعیرں تےرد کر دیا ے ۔ طحاوی اور 
دار قطنی ۓ حضرت عمر کی روایت ہے حضرت مد صلی اللہ عليه وسلم 
کی یہ حدیث روایت کی ہے کہ حضرت عمر نے سنا کہ رسول اللہ صلعم 
فرماۓے تھے کہ مطلقة الثلاث کے لیے نفقہ اور سسکن ہے -'؟ 
صحیح تر شرھی حکم : 

اس ضمن میں احناف کا مسلک قابل ترجیح ہے کیونکہ عورت 
طلاق رجعی کی صورت میں مرد کہ نکاح میں رھی ہے ؟ مرد جب 
چاے اس سے رجوع کر سکتا ہے اور وہ اس کے نکاح سے کلیته آزاد 
نہیں ہوئی اس لے مرد پر نفقہ واجب ھونا چاھے؛ نیز طلاق بائن یا 
طلاق ثلالہ کی صورت میں اگرچہ زوجہ اس مرد کے نکاح سے خارج 
ہو جاتی نے لیکن دوران عدت کسی دوسرے مرد سے نکاح نہیں کر 
سکتی ؛ اس بناء پر ثفقه کا وجوب باق رعنا چاھے ۔ 
زوجهٴ مخصوبه کا لفقه : 

. اگر زوجہ کو کوئی شخص غصب کر کے لے جاۓ تو مرد پر 
اس عورت کا نفقہ واجب نہیں رھتا“؟ کیونکہ شوھر کا حق استمتاع 
معطل ہو جاتا ہے۔ 

(.م) تفصیل کے لےملاحناھ عوفتح القدیرباب الفقات' جلد م' مطبوعہ مصرٴ 
(ےم) قدوری ' صفحه ہے ۔ 


کیڑ الدقائق * مطم متیائی ' دھلى ' مفحم ہی۔ 
ردالمحتار ' مر * جلد و ' صفحه ووں۔ 
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ه۳ 
۰ 


تفقے کی مقدار 


گزدتہ زمانے کا ننقھ 
تسم سے سو 


جموعۂ قوانین اسلام [دقعھ ےہ 
ے۸۔ زوجه کے نفقے کے تعن میں شوھر اور زوجه دونوں کے مرتے 


اور حیثیت کا لحاظ کیا جاۓ کا ۔ اگر دونوں کی حیثیت می فرق هو 
تو اوسط درجے کا نفقہ دلایا جاۓ کا ۔ 


شرج 

حنفیودے کے نزدیک نفقه میں عورت کے مر تے اور حیثیت کا 
لحاظ کیا جاتا ہے۔ جب کہ شائعیہ مرد کے رتبه اور حیثیت کا 
لحاظ کرتے ھی لیکز صحیح تر یہ ے کھ دونوں کی حیثیت مدلظر 
رکھی جاۓۓ ۔۳۸ 

اگر عورت سالدار عو اور مرد تنگ دست ؛ تو حدفیہ کے نزد یک 
می بہ قول یہ ۓے کہ اس پر متوسط درجے کا نفقهہ واجب ہوگا ؛ 
لیک کن شافعيه کے نزدیک جیسا که قرآریںی پاک میں آیا ے لینفق 
ذوسعلا من سعتہ۹؟) اس پر تنگ دست ک نفتهہ واجب عوگا۔ 


۸۔ عورت کو حق ہوگا کہ وہ شوھر ہے گزشنہ زماۓے کے 
للقہ کے جائز اخراجات کی اداقّ کا مطالبہ کرے ۔ 


۶)8 زمانے کے نفقے کا مطالبہ نہیں 
کر سکتی الا یه کە باھمی ایسی کوئی قرار داد یا عدالتی ڈگری 
موجود ہو ؛ لیکن شافعیه کے نزدیک عورت کو گزشتہ زماۓے کے 


(۸ء) شرح وقايه (اردو ترجمد) مطبوعه لاھور یمم ۔ 
فتح القدیر * مطیرعه مصر 'صفحھ ہوم 
ردالمحتار ' مطبوعه مصر ' باب النفقه ' جلد عم ' صفحه مہہ 
فتاویٰ عالمگیری ' مطبوعہ ہند 'جلد م ' صفحهہ سے 
(۹م) بارہیء ' سورة الطلاق ؛ رکوع ‏ ۔ 


(۸۸۷۸۱۶۱٥٢۱. 





ْ 


دفعة 9۹ نفقه ۳۰۲ 


فقے ی ادگی کا حق حاصل مھ ۔' امام ماک و احمد ابن حنیل کا 
وخ یی ول ے _" اس پاب ہیں اک تلاله کا مذعب قریتںس 


مصلحت ے۔ 


مرد کے غاب میں وہر اگر شوھر غائب هو تو زوجە شوھر کے نام بر قرضه 

سے لے کر اپنا نفقہ مہیا کر سکنی ے اور قرض خواہ اس کے 
شوھر ے وصول کر سکتا ے ۔ بشرطیکە نفقهہ عدالت کی جانب ے 
مقرر کردہ هو۔ 


حھ 


تشریج 
احناف کا نقطۂ نظر يہ ہے کہ اگر عدالت تنے عورت کا لنٹ 
مقرر کر دیا ے مگر مد غائب ہے اور عورت کو نفقہ نہیں دینا 
اور نہ ھی مرد کی کوئی جائداد یا کاروبار ایسا ے جس سم عورت 
اپنے نفقے کا انتظام کر سکتی ہو تو اس کو یہ اختیار ھوگا کہ وہ 
مد کے نام پر قرض لے کر اپنے نفتے کے اخراجات پورے کرے 
بشرطے کہ نفقہ عدالت کا مقرر کردہ هو لیکن اسام مالک ٴ“ 
اسام شافعی ؛ اسام احمد ان حنبل کا مسلک یہ ے که عورت کا 
۱ رد کے غائب ھو سب رض ین کا اختیار مطلق (٤٠0ا[٥5طھ)‏ 
ےے۔ اس لیے ضروری نہیں کہ نفتھ پہلے سے عدالت کا مقرر کردہ 


عی ہو۔؟" 
با کے سد م نچ یےمعیب٭ىجسسیسجچہے 
(م) قدوری صفحه ہے ۔ 
کنز الدقائق ' مصر' صنحه م۵ ۔ 
ردالمحتار * مضر ' جلد ۔ ' باب ال:دته 'صفحه ہے٢‏ ۔ 
جرالرائی ' مصر' جلد م ' باب التفقه ' صفحه ٣١٢‏ - 
(وم) جمم الالہر' مصر' جلد و ! متحھ ۹۸ء - 
(ہم) مجمم الالہر * مصر' جلد ر ' صفحه ۹۸-۔ 
بجرالرائق ' مصر' جلد م 'حفحه ہ٠۲‏ ۔ 








(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


قید بسبب عدم ادائی 
ہمہ +۹ گے 


ذفقه 


براع نفقے کا معاہدء 
سمحمسسے 


جموعة قوائین اسلام [دقعم, و 


لیکن احناف کا نتطه نظرعام نات انسانی کے مطابق ھے اور 


ای کے متطاق عق کیا جانا چاھیے ۔ 


۰۔ اگر ص۵ عورت کے نفقہ کی۔ فراہمی ہے سسلسل غفلت اور 
کوتامی برتتا هو تو عورت عدالت میں نفلہ کی عدم ادا کی صورت 
میں مد کو قید کیے جااۓ کی درخواست پیش کرۓ کی از هو ۔ 


تشر پیم 
.شرع ےعورت کو یه حق دیا ہے کہ اگر شوھر زوجهە کو 
ننته دینے سے غفلت اور کوتاعی برتتا ہو تو وہ عدالت میں 
شوھر کے خلاف شکایت پیش کر سکتی ہے ۔ قافی شوھر 
: سی 
کو نفتے کی ادا کا حکم دے گا۔ اگر شوھر باوجود حکم 
کے نفقه :ہ دے تو قاضی کو اختیار ے که وه شوھر کو 
ایک مدت معینه تک قید میں رکھے کا حکم دے ۔؟ بعض فقہاء 
نے علام ادا نفقه کی بناء پر قید کی مدت ایک ماہ اور بعض ۓ 
تین ماہ لکھی ے۔ 
۱۔ زفجِت کے درنیان یه معامدہ یا زوجه کا یه اقرار کہ مرد پر 
نفقہ واجب له ہوگا یا وہ نفقہ لہ لے گی ء باطل ھوگا ۔ 


شریج 
شوھر کہ ذمہ اپنی زوجہ کے تفقہ کی اداگی مقاصد ئک کی 
تکمیل کا ایک وسیلہ ے ؛ جو مم نت شرعی پر مبی ے اس لے 
کوئی ایسا معاہد جو عورت کے اس حقق کو متاثر کرتا ہو 


(م) حمم الاہر' مطبوعھ ء صر ؛ جلد؛ صفحھیچم۔ 
بجحرالرائق ' مطبوعہ مصر ' جاد م ' صفحهہ ٢ے‏ 


(۸۸۷۸۱۷٥۱. 
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اس تما 


فیا مسج یپ کم تی نے ھا 











امت ۳سح 


غبر ناف قرار پاۓ گگا: کیوں کہ ایسا عاھہدہ سماعحت عامه کے 


ہنا ے ۔؟ 
سرو_ کسی عورت کو یه حق نہ هو کہ وہ شوھر ی تنگدسی 
کے سبب تقریق کی طالب هو ال یه کہ حاکم عدالت اس نتیچے پر 


ہنچے کہ معاش کا مستقبل قریب میں کوئی انکارے نہیں اور عورت 
کے معصیت می ستلا هوۓ کا اندیشہ ے ۔ 


<ھ 


یم 
احناف کے نزدیک اگ ٹذوھر 


چے 
١‏ 


نی زوجہ کو نت دینے سے 
گریز کرے تو ان کے درسیان تفریق نہ کرائی جاۓ گی خواہ 
شوھر تنگ دست ھی کیوں نه ہو ۔ احناف ابنے قول ی دلیل 
میں قرآن پاک کی سب ذیل آیت پیش کرۓ ھیں : 
''لیفق ذوسعة من سعتهہ ومن قدر عليه رزقہ فلینفق ما 
آتاء ا ؛ لایگلف الہ ننسا الاعا آتاھا؛ سیجعل اللہ بعد 
عسریسرا۔)؟؟' 
(یعنی کشایش والے کو چامِے کہ انی کشایشی ۓچ٤‏ 
مطابق خرچ کرے اور جو شخص تنگی کی گئٔی اس پر اس کے 
رزق کی ؟' پس چاہیے کہ خر کرے اس چیز سے که دی ہے اللہ 
ےاس کو ؛ مہ نہیں تعلیف دیتا اللہ کسی نفس کو مگر جتنا کھ 
دیا ے اس کو ؛ اللہ جلد ھی سختی ے بعد آسانی پیدا کرے گ) ۔ 
احناف کا دوسرا استدلال یہ عے کہ صحابہ میں فارغ البال 
بھی تھے اور تنگدست بھی لیکن دور نبوی میں ایک بھی ایسی 


(ہم) عرالر ائق * مطبوعه مصر ' باب النفتة ' جلد م “ صفحھ ٣۱۳‏ ۔ 
(وم) پارہ : سورة الطلاق رکوع ۱ ۔ 





۷۸۷۸۷۷٢۳۴۳23٥۵ ژ۵‎ 





“۴۲۰۳ 


جموعة قوائین اسلام [دقعه ×و 


سثال موجود نہیں که شوھر کی عسرت و تنگدسّی یا عدم انفاق 


کے سبب تفریق کرائی گئی ہو۔ 


چنانچہ احناف کے نزدیک اگر شوھر باوجود فارغ البالی کے 
ابی زوجہ کو نفقه دینے ہے گریز یز کرے تو قلضی اتثریق کا حک 
کرنے کے بجاۓ شوھر کو قید کر دے یا اُس کے 7020 
کر کے عورت کو نفقہ دلاۓے اور اگر عدم فراھمی ننقہ عسرت 
اور تنگدستی کے سبب ہو تو شوھر کو مہلت دی جانی چاھے 
کیونکە اللہ تعاليا لی نے فرمایا کہ وہ تنگی کے بغد فراغت دے گا ۔ 
چنا جہٴ حنفیوں 72 نژدیک اگر حاکم عدالت کے سامنے ایسا 
مقدمہ آۓے تو اولا عورت دو مرد کے نام قرض لے کر نفقہ کے 


اخراجات بورے کرتے کا حکم دیا جاۓ گا۔ شیعھ علإاء بھی احتائی ‏ >؛ 
“فی 


کے نقطہ نظر سے متفق نظر آتے یں ۔ 

البتھ ائمۂ ٹلائہ “ امام شافعی ؛ امام ؛ امام احمد بن حنبل کا 
فلذ لو ھکد اکر افومرازی وو رفا در سے کر رکا 
ہو تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جاۓ ۔کیونکھ ایسي صورت 
میں ان عورتوں کو ایے سردوں کے ت کاحوں. میں رکھنا ان 
عورتوں پر ظلم و زیادتی کے مترادف ہو گا۔ جیسا کہ اللہ تعالی 
فرساتاھے !ال تمسکو ھن ضراراً لتعتدو۳)) 

(یعنی مت ر و کو ان کو ایڈا دینے کے لے؟“ کہ ان کے ساتھ 
زیادتی کرو) 

چونکه عورت کو ایسے مد کے نکح میں رھہنے کے لیے مجہور 
کرنا ظام ے اور ظلم کو دفم کرنا قاضی کا فرض سے لہذا 
(ہم) پارہ ہ ورة البترە رز کوع ہے 


(۸۷۸۱۴٥٠. 
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دفعه ۲( 





۲٥ نفقه‎ 


جب شوھر زوجھ کو علیحدہ کرتے پر راضی نە هو تو تاخی 
شوھر کے قایم مقام کی حیثیت سے ان کے درمیان تفریق کا حکم دینے 
کا مجاز ہھوگا۔ 
تبزیه : ٠‏ 
احناف کا یہ نظریه که پہلے قاضی مرد کے نام پر قرض لے 
کر نفقے کے اخراجات پورے کرے کا حکم دے کا عملی طور بر 
متعدد ددواریوں کا حامل ہے ۔ اور یوں بھی نفقے کا مستقل 
بندوبست قرض ہے نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے مارے نزدیک حاکم 
عدالت کا یە فرض هونا چاھےکە وہ یه دیکھےکھ آیا مستقبل قریب 
میں معاش کا کوئی اسان موجود ے؟ اگر کوئی امكان موجود 
نہ هو اور تنگ کی بناء پر اس اس کا اندیشہ هو که عورت 
معصیت میں سبتلا هو جاۓگ تو حاکم عدالت پر لازم ہو گا کهہ 
وہ زوجین میں تفریق کرا دے ۔ 

امام شافعی کا نقطۂ نظر؛“ کہ مزد کی تنگدستی اور عورت 
کو نفقہ دینے کی عدم صلاحیت ک بناء پر تفریق کرا دی جاۓ ؛ 
مناسب نظر آتا ہے ؛ البته ایسی صورت میں شوھر کو مناسب مہلت 
دینا احسن ھوکا۔ ۱ 
تطریق کی نوعیت : 

عدم ادا نفقه کی بناء پر تفریق طلاق رجعی کے حکم میں 
داخل ھوگ ۔ اگر شوھر دوران عدت عدالت میں اس اس کا قرار 
واقعی ثبوت پیش کر دے کہ وہ صاحب فراغت 8ے اور زوج کو 


نلقہ دینے پر قادر ہے یا نفقہ دینے کے لے آمادہ ے'” تو اسہ 


(ےم) تفریق القافی لعدم الانفاق بقع رجعیاً و وللزوج ان برای زوجتھ یالعذة 
بشرط ان یثبت یسارہ وھ بےتعدلانفاق ۔ (قانون الاحوال الشخصیه ٭ 
غام دلعه ررر)۔ 








۷۸۷۸۷٥٥ 
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جموعذ قوائین اسلام [(دقعد ۲ 
انی زوجە سے رجو عکرنے کا حق ھوگا۔ بشرطے کە عدت کی مدت ‏ 
ختم نہ ہوئی ھو۔ 
دیگر مسلم مالک میں ع 

سام کرو یمور سی سر کے ما ای سک 
مسلم مالک میں بھی قانون سازی کی گئی ہے ۔ چنا جہ قانون 
الاحوال الشخصیه ' عراق کی دنعد ےم کے تحت زوجہ کو یه ٴ 
حق دیا گیا ہے کہ وہ شوہر کے کسی عذر شرعی کے بغیں نفقہ 
دینے کی صورت میں عدالت میں تفریق کی درخواست پیش کر 
سکتی ہے ۔ اور عدالت شوھر کو ساٹھ یوم کی مہلت کے اندر ] 
اندر نفقه مہیا کرنے کا حکم دے گی۔ اسی طرح افذ الوّت 
مضری قانون کے تحت بھی ایک ماہ کی مہلت کے اندر اگر شوھر 
عورت کو نفقہ دینے سے قاصر رھے تو عدالت تفریقکا حکم دے گا 
بشرطے کہ شوھر کا کوئی مال ظاعراً موجود تہ ہو جسں سے 
زوجہ نفقه کے اخراجات پورے کر سکے ۔ دفعہ و قانون حقوق 
العائلة الاردنی کے تحت ایک سال تک عدم فراہمی نفقه کی صورت میں 
عدالت تفریق کا حکم دے گی ۔ دفعه  .‏ , قانون الاحوال الشخصیہ؛ 
شام کے تحت زوجھ کو اس صورت میں طلب تفریق کا اختیار 
دیا گیا ے جب کھ شوھر موجود هو اور بلا کسی محبوری کے 
زوجہ کو نفقد دینے سے گریز کرتا ہو لیکن اگر وہ 
عدالت کے روبرو اپنی جبوری ثابت کر دے تو غدالت اے 
تین ماہ تک کی مہلت ادے گی جس کے دوران نفقه فراہم کرنا 
لازىی ہو کا ۔ بصورت عدم فراھمی تفریق کرا دی جاۓ گی ۔ نیڑ 
دفعہ مو کے تحت یہ صراحت کردی گئی ہے کہ یہ تفریق 
طلاق رجمی کے حکم ہیں داخل ھوک اگر دوران عدت شوھر 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢۱. 





ذفعه ۲ َ ڈوک : کر 
زفقه کا انتظام کر سکے اور زوجہ کو نفقه فراھم کر دے تو انی 
زوجہ سے رجوع کا حق ہو گا۔ 
جج 
پا تان میں را یج الوقت قانون انفساخ ازدواج مسلانانٴ 
۹و رع کی دفعه ۲ ذیلی دفعه (ہ) کے تحت عورت کو 
اس صورت میں طلب تقریق کا حق دیا گیا ہے جب کھ 
شوھر دو سال تک نفقه دینے سے انئری رھا هو یا اس 
ےۓفراھمی نفقه سے غفلت برتی هو ۔ 
اکثر اوقات دعوے کے تصفيه میں کئی کئی سال 
لگ جاتے ہیں اور عورت ایک مدت تک سصائب و آلام 
کا شکار رہتی سے ۔ ہہارے ملک کے مخصوصضص حالات کے 
پیٹ نظر جب کہ عورت عام طور پر ابنی معاش کے 
حصول پر قادر نہیں ٤‏ عدم انفاق کی صورت میں طلب 
تفریق کے اختیا رکو استعال کرتے کے لے نفقہ میں شور 
کی جانب ہے دو سال تک غفلت یا انکار ی شرط میں 
ترمم کرنا ضروری ے بلکہ اگر شوغر چۓ ماہ ٹک نفقھ 
دینے سے غفلت برتے یا بلاوجه جائز انکار کرے تو عورت 
۱ کو عائی عدالت میں طلب تفریق کی درخواست پیش 
کرنے کا حق عونا چاعے ۔ اگر عدالت شوغر کے لفقهہ نہ 
دینے کی وجوہ اور اس کے سا ی حالات کاجائزہ لے کر اس 
نتیجە پر پہنچے کە نفقه فە دینے کی جائز وجوە موجود 
نہیں اور شوعر تنگدست بھی نہیں ے تو عدالت کو بلا 
تاغیر تفریق کا حکم جاری کرنا چاھے ۔ اور اگر شوعر 


تنگدتی کے سبب نفقہ دینے ےہ معذور عو نیز يە باور 








۷۷۶۸ 


۲۸ جموعة قوانین اسلام [دقلہ و 


کرتۓ کی وجوہ موجود هو ںکە مستقبل قریب میں حصول 
معاش کا کوئی امکان نہیں تو عدالت کو بلا کسی 
مہلت کے تفریق کا حکم دے دیتا چاہے ۔ البتہ اگر 
معاش کا امکان نظر آے تو شوعر کو زیادہ سے زیادہ 
تین ماہ تک کی سہلت دی جاۓ اگر وہ تین ماہ کے اختتام 
پر اپننی فارغ البا ی اور زوجہ کو ننته دینے کی استطاعت 
اور آمادگی ثابت نە کر سکے تو عدالت کو تفریق کا 
حکم جاری کردینا چاعبے ۔ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 





تر رت سے مشش تی مض ہہت سے جس ین 


ای سے وص م0 سے سے ہیا 





کتب حوالہ و استفاہ 


الاحکام الشرعیة فی الاحوال الخصيه ' مصر۔ 


اہو داؤد' ولکشور' لکھنؤ 
الاستبصار ' ابی جعفر عمعد بن الحسن الطوسی 


احکام الاحوال الشخصيه ی الشریعة الاسلایہ* 
عبدالرحمن ٹاج ' مصر ' ۱۹۵۵ع “ 
احکام السلطائيه ' ابوالحسن ماوردی ' (متوفق “ 












(متوق ۴۷۰ ومھ) وف ۔ 
الادہاء و النظاثر ' زین العابدبن ابن تجم' مصر : 


,۵مھ) قرآن بحعل؛ کراچی بیس عجری ۔ 
احکام الذریعة الاسلامیہ' عمر عبداللہ' مصر: التعزیر ى الشریعة الاسلاميه ' عبدالعزبز عاس ؛ 
۱ء۔- مصر' ے۱۹۵ع - 


الحاہم الکبیر ' محمد بن الحسن الشیبانی (متوق ' 
۸۹ك,ھ)' مصر ۵ھ 


ادوار لہہ ' مود شپابى ' نہر ان ' ۱۹۸۰ع۔ 
اسٹیڈبز ان مسلم لا این' ہو ۔ اے صدبقی ' 


ڈھاکە ' ۱۹۵۵ع۔ الرد علی سیرالاوزاعی ' ابوپوسفف ' (مۃوقف'۶۱۸۰) 
اسلامک جورس پروڈنس ' کال ۔ اے ۔ فاروق' إ. ‏ معمر۔ 
۱ کراچی ' ۱۹۹۲ع ۔ ٰ الرساله' امام شافعی' (متوق' سصھ) مصر: 
اسلامک جورس پروڈئس ان دی ٭وڈرن ورلڈ ٴ ۱۹ع 
اے ۔ اے ۔ قادری 'علی گڑھ' ۹۴ء الزواج و الطلاق * محمد جواد مغلیہ ' بیروت ! 
اسلامک سرویز مک ؤلسن ' اڈئبرا'مہ۱۹ع۔ ‏ ۰ئ ۔ 
اسلامک لا ان تھپوری اینڈ پر یکٹس 'عزیز احمد “ السنن الکبریأٴ ' الہیمقیٴ حیدرآباد (دکن) ٴ“ 
جم و۵2۔ 


لاھور' ۱۹۵۹ع۔ 

سلامک لا ان ۔وڈرن ورلڈ ' انڈرسن ' نیوبارک ' 
٠۹‏ 

اسلام کا نظام قانون' عبدالقادر عودہ (اردو ترجمه] | 
لاھور' ہےڈرھ۔ 

اسلامی قائون کی تدوین' امین احسن اصلاحی' | 
لائل پور' مو ۱ع۔ 

اصول فقه اسلام ' سر عبدالارحم 'حیدرآباد (دکن) ' 
۹۶۹عء-۔ 

اصول فقه 'حمد ابوزھرٴ مصر 'ے۱۹۵ع ٠‏ 
الاتغان فی علوم القرآن ' جلال !ل۔دین سبو 
(اردو ترجمهہ) کراچی*ٴ ۱۹۹۱ع ۔ 


٦‏ الطلاق ے تان ' مجنا عمادی ' ڈھاکھ ' ء۹۹ تع ۔ 
الفاروق ' شبلی ئعإنی ' کراجی ۔ 


النقه علىی المذاھب الخسه' عمد جواد مخليه ' 





بیروت ' ۱۹۹۰ع < 
الکاق' ای جعفر بن محمد الکلینی ' (متوق ' ۶۷۷۰۸) 
طہران ڑےےے۳۳.۱ھ۔ 
المبسوط' سرخغسی' (متوق' ۸۳مع)' مصر! 
ای سے ٠‏ 
المحلی' ابن حزم (متوق' دم۶) مصرا ےم+.۔ 
الِسْدونة الکبری ' امام مالک' (متوف ' ۹ے:ھ)٭ 


مصر*حجورھ۔ 





۷۸۷۷۶٢۰ 


۳۳۰ 


المستدرکٴ المحاکم نیشاپوریٴ حیدرآباد 
(دکن) 'مم+كھ۔ 

المسند 'احمد بن حنبل ' (متوق ' رمءھ) ' مصر؛ 
نی کم کس 

المفنی' ارن قدامه ' (متوق' .۰ ۹۰ھ) مصوڑ ےم ہہ 

امقدمات ' ابن رشد' (متوق ,۰ ٣جھ)‏ مصر* 

امام ابوحنیفہ کی سیاسی زندگی' مناٹار احسن 
گیلائی ' کواچی* ۰ئ۔ 

امداد الفتاوی ' ادرف علی تھانوی ' کراچی۔ 

انٹرو ڈکشن ٹو اسلامک لا ٴ جوزف شاخت ' لندن* 
سی تارف کن 

انسی ٹیوٹس آف مسلانز لا ' نواب سر عبدالرحمن* 
ککتھ 'ے, و ۱ع ۔ 

اوریجنس آف محمڈن جورس پووڈنی' جوزف 
شاخت * لندن ' ۱۹۵۹ء ۔ 

آؤٹ لائنز آف عمٹن لا فیضی ' لندن "۱۹۵۵ ع۔ 

اینگلو محمڈن لا ' ولسن 'کاکتہ ' ۰ء ۔ 

بر الرائق ' ابن یم ' مصر مھ 


بدا الصنائم ' ال کاسائی ' (متوق 'ے ۵ھ) مصر ٠+‏ 


۱۳۰۲ھ۔ 

بدایة المجتہدو نایة المقتصد ' ابن زشد ' مصر - 

ہرنسپلز آف لا میکنگ ان اسلام ' صبحی عمصانی 
و دیگران 'لاھور' ہ۱۹ع۔ 

پرنسبلز آف ےڈن لا 'اطیب جی ' ببئی۔ 

پرنمبلز آف عمان لا * ملا “کلكتہ ۳و ۱ع ۔ 

تاریچ فقلہ اسلامی ' الخضری ' دارالمصئین ؛ 

(اردو ترجمه) اعظم گڑھ * ۱ءع۔ 

ترمدی - 

تعریزات پا کستان ٭ ۸۰ئ۔ 

تفسجر جا الاحَّام ٭ قرطبی ۔ 

جامع الاحکام بی فته الاحلام ”سید امج علی ؛ لکھنو' 
7 و ھک ١‏ 


حجة الہ البالفه ' ثباہ ولی اس دھلوی ۔ 


جموعهة قوائیرےتس اسلام 





حقوق در اسلام ' مجید خدوری ' ترجمە زین العابدین* 
عبران ' رھ 
حیات امام ابوحتیفہ (اردو ترجمه) ابو زھرہ' 
لاھور' +ہوورع۔ 
حیات امام احمد بن حنبل (اردو ترجمه) ابو زھر؛ 
لاھور' ووورع۔ 
حیات حافظ ابن القم (اردو ترجمه) ' عبدالعظہ 
عبدال‌لام 'شرف الدین ' لاھور' ۹۹ ۱ع ۔ 
در مختار بر حاشيه ردالمحتار ' مصر ۔ 
ڈائجسٹ آف اینکلو محمڈن لا 'حمداقہ ' ایس ' جنک 
ال آباد * ۱۹ع ۔ 
ڈائہسٹ آف عحمٹڈن لا مل ٭لاھور' ۱۹۵۸ء ۔ 
ڈیلویلپمنٹ آف مسلم تھیالوجی ' جورس پروڈنیس 
اینڈ کانسئی ٹیوشنل تھیوری ' میکڈائلڈ ' لاھور' 
۰ء“ 
ڈزولیوئن آف مسام میریجز ایکٹ ' ۱۹۳۹ء ۔ 
ردالمحتار ' اہن عاہدین ' مصر ۔ 
سجرة النعمان ' شبلی نمی ' لاھور۔ 
سرت امام شافعی ' خالد انصاری ' بھوپال ؛ 
کرس وت 
شرائع الاسلام ١ای‏ القاسم جم الدین جعفر بن 
الحسن الحلی' (متوق ' ےےہھ) ' ایران؛ 
ہے۱+۳ھ۔ 
شرح الاحکام الشریعة ی الاحوال الشخصیه ۶ 
محمد زید الہیانی ۶ ءعصر * ۰ء ۔ 
شرح الاشباہ و النظائر * حموی (ءتوق .ےوھم) 
لکھنؤ ۔ 





ال ا ا یا ری ہی 












چپسسس ہہ شش ےت 


شرح السیر الکبپر' سرغسی (متوق“ ہیرمھ) 
مصرےحمسرھ۔ 

شرح الوقایه ' عبیدالقہ بن مسعود (متوق 'ےمےھ) 
گراچی ' ۹۵۹ ۱ع ۔ 7 

شرح فتح القدیر : ابن علم (متوق ' وع) مصر۔ 

شرح قانون الاحوال الشخصید “وریہ ' مصطنی 


(۸۸۷۸۱۶۱5٠. 


١ 
ال۔باعی ' دشق ' رو ع ۔‎ 


شرح قانون الاحوال الشخصيه ”تم ہہ 
۹ع ' عراقٴ علاء اللین خرونه ٭ 
۰۲ع 


شریعت (اییلیکیڈن) ایکٹ ےم۱۹ < 
صحیح ' ابن حبان ' مضر۔ 


صحیح بخاری ' امام محمد باری : مطبع حتبائی " 


دھلی ۔ 


عائلی قوانین ارڈی نونس ' مجریه ' ۹۹۱ ۱ع “٠‏ 


عائلی کمیشن رپورٹ ہر تبصرہ* 
اصلاحی ' لائل پور' ۱۹ع 
عورت کا عاٹلی مقام' متاز جہاں بیگم ' ک 


امت 


حو اله 


بابت 


بفداد + 


احەن 


اراچی 


فتاوی المالمگپری * جلد الٹانی ' کتاب 6 


مطبع عیدی ' کان ہور۔ 


نعاوی قانی خان 'فخر الدین بن حسن (متوق* 


۲وخھ) دھلی۔ 
قتحج المعین ' علامه ابی المسعود' مصر؛ٴ 


نقۂ الاسلام* حسبین احمد الخطیب' (اردو ترجمه) 


کراچی ' ۱۹۱ع۔ 


نقه عمر ' شاہ ول التہ عدث دھلوی ' لاعور؛ 


9+ 


فلسفهۂ شریعت اسلام ' صبحی ےءصای ' لادور + 


۵ ۔۔ 
۱ تانون ازدواج عمسائیاں * ۱۸ع ۔ 
قانون امتفاع ازدواج اطفال ۹ ۱۹ع ۔ 
قائون انفساخ ازدواج مسا]ناں ۹۰عءع۔ 







قانون بلوغ * ۱۸۵ع۔ 
قدوری ' اصح المظایم و قران بحل ' کراچی ۔ 
قرآن پاک۔ 
ترجمه : تھانوی ۔ اشرف علیٴ 
حدث دھلوی ' شاہ عبدالقادر * 
مودودی ' سید |بوالاعلی ' 


شیخ الہند ٴ عمود الحسن ؛ 












ڈو 


تحت 


تنہر : ابن کثبر' اصحج المطام * کرا 
سیدابوالا علی مودودی' لاھور 
شہبر احمد عثای ' کراچی 
عبدالاجد دریا بادی ۔ 
کتاب الاثار ؛ امام محمد ' قرآن بحل ' کراچی ۔ 
کتاب الاختلاف النتہاع' ابی جعفر حمد بن حربر 
الطبری * لندن ' ۱۹۳۳ ع ۔ 
کتاب الام ' امام شافعی ' (متوق'مھ) مصر 
١۱اغع۰۔‏ 
کتاب السنن ' الدارقطنی ٴ دھلی ۔ 
کتاب الفته علىی المذاہب الاربمه 'عبد الرەەن 
الجزیری ' مصر ٭ ۱۹۳۹ع ٭ 
کنز الدقائق ' مطع محتبائی ' دھلی ۔ 
لباب المحل ؛ ابن خلدون ' مصر۔ 
عیلة الاحکام العدليه 'اصح المطاع 


الائبر'! ن سلیان شیخ زادہٴ مصر'ے۱۳۲٢ھ‏ 


فی 


' کراچی ۔ 


حمڈن تویوریز آف فاننس ' نکولاس :اگناڈس * 
لاھور* ۰۱ے ۔ 

عڈن لا سید امیر علی ' بمبٔی ' 

عمڈن لا محمد یوسف خان بہادر' کلکٹھ '۱۸۹۸ع 

مسلم ٴا ' سکسینہ ' اله آباد ' ے۱۹۳ع ٭ . 

مسند' امام اعظم ' قرآن بحل کراچی ۔ 

مشکرة شریف ' قرآن عل کراچی ۔ 

موطا ' امام مالک ' قرآن عل کراچی ۔ 

موطاٴ امام عمد ' قرآن ەل کراچی ۔ 

مینول آف حدیث ' عمد علی ' لاھور ' 

لنہائی ' مطبوعه کراچی ۔ 

نصب الرايه ' جال الدین زیلعمی(متوق ' 
سورت * ۱۹ع ۔ 

عدايه ' برھان الدین ص غینانی(متوق '+۵۹) دھلی' 
چو رھ ہے 

عدایه بر ھان الدین مس غینانی (انگریزی ترجمه) 
عملن' لاھور ے١۱ع۔‏ 

مارے عائلی مسائل؛ ممد تی عناں * کراچی 
ہورھ 


یں رک 
٠‏ 


۲ے*) 





۷۸۷۷۸۶۰۷٢۳٣۰ 


اشار ن_ےےە 


اجناع قراہت' ۵۵؛ ۔ 
ایک مد کے لکاح میں ' ایسی دو قرابت دار مصاھرت ۵۵ں ۳ء 
عورتوں کا جن میں سے اگر ایک کو مد قرض ملک (دو کنیزوں ک) ' ۱۵۵ ۔ 
کر لیا جاۓ تو ان میں باہم ثکاح حرام هو | اطلاق) وم“ ۵۵۔ 


۹ات انعضاد اور جواز (لکج) ۔ 
احادیث ‏ بوی' ہےر ۔ ائمقاد ۶مم '+. ۔- 
انام ا اعلیت ' ۳م ۵ے ۔ 
صحیح شرعی حکم' یا ۔ گواھان ۱٢۸۶‏ ۔ 
اجتاع خوافریت متناکحین ' .ور ۔ 
ایک سرد کے نکاح میں م۶مم ما اکاح' دے۔ 
آراء : وکیل نکاح ۵.ء ۔ 
حالمہ مؤلفین ' ہو ۔ شرائط۰۸ 5ں 
رازی ' مہو ااد علس ' ۹رر 
سرغسی ' ۰۱۹۵ ایجاب و قبول ٣م‏ * “٢‏ 
قاضی خاں ' ۱۹۵ اصالتاً یا وکالتاً' ‏ م ' ٭٠٠-٭‏ 
کاسائی' ۵ور ۔ الفاظ مم کے- 
قبزبه' ۹ور ۔ احناف کے نزدیککے,و۔ 
حکم قرآنی' مہ امام شافعی کے نزدیک '۱۰۸ء٭ 
عدالٹی نظاثر ےور۔ شیعه مکتب فکر ۸۶٠۱ء‏ 
(ئتہاد؛ :م۵۵ ۔ وجۂ اختلاف' ۰۸ء 
اسباب التحریم (نک5ح) ۔ بذریعة اشارہ ے٠‏ - 
اجھاع عرمات ٥٠٠؛‏ ' “۱٦٠‏ ٍ ععاق 6ر 
حق الغیر' ۱۵۵ ۔ زبائی یا تھریری مم ' ۱۳ت 
رضاعتا ' ۵۵+ ۱-۵۹ ۓ ۲ صیفے ' مم ' ۱۹ء 
شرک ‏ ۵ور امءیرےےے؛۔ کونگے بہرے کا' ۰۸٠۱ء‏ 
طلاق اقلائہ' ۵ھ ' ہ۸ہ۱ء بلوغ' رور-۔ 





(۸۸۷۸۱۷٥5٢۱. 





اشاریه 


امام ابو عذیفه کی راۓےٴ ۱٠١‏ - 

امام شاقنی گی رانغ* ۵< 

شیعه مکتب فکر یں ۔ 

صاحبین کی راۓ' +۱ ۔ 

ةانون نافذ الوقت ' ۴رر ۔ 
رضا ٹنی امررہ 

باکر ی 'رر۔ورر۔ 

بالجم ' ہ۱۱ ۔ 


ذریعه غلط ہیانی 'ہ رر ۔ 





ثيه کی ٭جرر- 
صرج ٢ہ٠۱١۔‏ 
معنوی' ۱۵ ۔ 
حنفيه اور شافعيه میں اختلاق ند ۔ 
وجۂ اختلاف ور 
عقل ' رر 
گواہان ' ۔ 
اھلیت '۱۔ 
حنغيه اور شاقعیه میں اختلاف :۸ ۔ 
وج اعتلاف' ور 
تعداد اریں۔ 
حنفية اور شائعيه مکاتیب فکر' ٭م ۔ 
حکم قرآنیاہمر۔ 
موجودگ اور ساعت ' ۱ ۔ 
از روۓٔ کتب فقه 
بدائم الصٹاع ' ۲م ۔ 
فتاول قاضی خان ۱+ ۔ 
عداية نر جرے-- 
اامه کا اختلاف آراع ٹیس ۔ مم۔ 
وج اختلاف' ۱٢۵‏ ۔ 
تجاویز 
ایکٹ مب رم حریه ۱۸۵۰ع کے تحت ولایت 
ثکاح کے سلسلھ میں 'وم۔ 
ڈزولیوٹن آف مسلم میریجز ایکٹ (قائون 


بہت 


انفساخ ازدواج مسلانان) ۹۹ع کی دلعھء 
(,) میں بربناء عدم ادائی نفقهہ زوجھ کے 
حق طلب تفریق کے بارے میں ے۳۲ ۔ 
ڈزولیوٹن آف مسلم میریجز ایکٹ (تانون 
انفساخ ازدواج مسلإنان) ۹+۹ رع کی دفعه ‏ 
(ے) میں غیار بلوغ کے استعال کے وقت کہ 
تعین کے سلسله می' ہم 

عاثلی قوائین آرڈی نیٹس مم ۸ جریه ۱۹ع 
کی دفعه ہ باہت تعدد ازدواج کے ساسله میں ؛ 
۳م۔ 

عائلی قوائین آرڈی نیٹس عجربه روو رع کی داع 
بابت رجسٹری لکاح ۱۳۳۶ 

عائلی قوانین آرڈی ٹینس جریه وع کی دنعه 
ے بات طلاق ' ریم 

غبر مسلم مالک کی عیسائی و ودی عورتوں 
-- نکاح پر پابندی عائد کرنے کے سلساھ 
میں' ہے۔ 

قانون شہادت ۱۸ع کہ تحت شسہادت نکاح 
کے سلسله میں اوپورے 
کرسچین میریجیز ایکٹ 
عیسائیان) ۸۲ع کہ تحت رجسٹری نکاح کے 


(نانون ازدو اج 


سلسله میں'ہے۔ 
نابالغوں کے نکاح کے بارے میں ' ۲۱۸۔ 
نکاح فاعد میں فساد کا عام ہو جاے کے بعد 
تفریق اختیار نہ کرۓۓ پر تعزیر کہ ساسلھ 
می"ںآ ۰ ۸ہ۱۔ 
تعذہ ازدواج“ م۶مم ۔ 
حکم قرآنی مشروط ہے ' ۱۳۵ ۔ 
عدل کا معیار' ۱+۵“ 
عائلی قوائین آرڈی ٹینس پاکستان ۔م 
۰ قانون ٹیوٹس ٭ سیر 
قانون شام ' ۱۳۹ ۔ 
قاثرن عراق ا وخرےےم۱۔ 





(۸۱۷۱٥٢. 





۳۳۳ جموعة قوائیرں اسلام 


قانون پاکستان کے تحت' ےہم ۔ 

1 قانون شام کے تحت ' ہہس ۔ 
قانون عراق کے تحت ' پہم ے۔ 

عدم کفات کی بنا پر' ہرم ' ہےم۔ 


قانون راکش ' ۱۳۹م ۔ 
عمد رشید رضا کی راۓڑ ےم 
مفتی عمد عبد٤ٗ‏ کی راۓ“ ۳۸۔ 
تعریفات 


اداۓ شہادت وی ۔ حکم عدالت ' ہے ۔ : 

ایجاب و قبول 'م, ۔ وی عصبہ کا حق اور اس کا اسقاط+ 

حمل شہادت ' ویرے “ دے' ےے 

خلوت صحیحه ' سم * سےہے دہ صورتی جن میں عدالتی ڈگری کی فضرورت 
خلوت فاسدہ' وم ' ۵ے ۔ ے دہی۔۔ 


غیار بلوغ ' نت تید۔ 
کفو ' ےم ' رہہ 
مق ےم اس پا 
مسلان 'م' ۵ہ 
مہر' ہم اہےم۔ 
مجر ثل ' ہما ریہ 
مہر مسمیل ' ہم کیرہے 
مہر معخل اہم یں 
سپر موچّل !ہم اییم۔ 
لفقه ' وم لے م۔ 


تفریق ہالجب ۔ 
تفریق بپالعنه - 
تفریق واللعان ۔ 
تفریق برہناۓ غیار بلوغ ۔ 
تفربق بربٹاۓ عدم کفات ۔ 
تفربق بربناۓ کمی مہر ۔ 
تفربق شوھر کے اسلام ترک کرۓ کی بنا پر 
وہ صورتیں جن میں عدالتی ڈگری ک ضرورت 
نہیں !سے 
تفریق ہسبب ارتداد ۔ 
تفربق بسبب ایلاء ۔ 
تفریق ہر بناۓ خیار عتق ۔ 
تفربیق سبب تبابن دارین ۔ 
تفریق بسبب خیار طلاق ۔ 
تح فاسد کی صورت میں ۔ 
توارث ہین الزوجین 
نکاح فاسد کی صورت میں ؛ ٣۳۔‏ 
جبر ولابت 
امام ایو حنیفه اور صاحبین کا نقاۂ نار 
ٹہ اج ےہ 
امام مالک اور شافعی کی آراء 
ھے' ہمہ 
غڑبھ لبرہ 


نکج ےم اہی۔ 

ٹکاح باطل 'م' سی ۔ 
نکاج صحیح !وس“ ویر 
نکاح فامد ےم ن۵ ۔ 






تکاح مؤقت ا۹ے 
تغیر احکام به تغیر زمارں) رم - وم۱ ۔ 
تفریق (تضیخ لػ5ح) 
تنگدستی کی بناء پر من ا رم۔ 
احناف کا نقطة نظر' مہم ے 
ا مه ثلائه کا نقطہ نظر' رہم 
عکم عدالت مہم چیم 
جزیه !رم 
طلاق رجعی کے حکم می وی ہے م۔ 


قانون اردن کے قت ' ہم ۔ شیعه فرقھ کا مسلک ' دے ۔ 


(۸۷۸۷۱۷٥٢٠. 





اغاریه 


٣ 
۔ پاپ دادا اور دوسرے اولیاء کے کیے ھوۓ‎ ۱.٠٦ صحیح شرعی حکم‎ 
وج اختلاف ' حر ۔ ٹکاحوں میں‎ 
حکومت کا حق قانونے سازی' ے۱۳٠ ے۲۱۔ حنفيه مکتب فکر' ومج۔ سممو۔‎ 
خلوت صحیحط ؛ رم ۶ے ۔ شافعیه اور مالکیه مکاتیب فکرے جم‎ 
اثرات ' وم 'ھےم۔ شیعه فرقه کا مسلک' جم‎ 
۲٣۰' ارت زائل هوۓ میں ' ہے ۔ صریج حدیث موجود نہیں‎ 
پہلے شوھر سے زوجه کی لڑی کے حرام ەوے آ نقہاع کے دلائل ' مم‎ 
می ' ہےم۔ بروناۓے استحسان ' سم ۔‎ 
۰ رجعت میں ' ہے ۔ بربناۓے سنت !٣۳م ۔‎ 
سنگ ساری کے حکم میں ' ۵ے؟ - قبزیغ “مسج ے۲۳ ۔‎ 
مر میں ' ۵ے ۔ قانون افذ الوقت ' مہ ۔‎ 
مپراث پر' ہےم۔ قرآن خاموش ھے' ومم۔‎ 
سب اولاد پر' ہےم۔ مؤلف کی راۓے' ےس سرمم۔‎ 
نفقه دوران عدت ' ہی ۔ نا۶ وم ۵۔‎ 
وجوب عدت پر' ہے ۔ تعریف * ہم ارم‎ 
تعریف ' مم ' ےم ۔ یہ کا ' سے ٹج‎ 
* شرائط' دےم ۔ فسخ نکاح کے لیے عدالتی ڈگری کی ضرورت‎ 
سوائم ' دے۔ ۰ -۲۵۔‎ 
جسانی ' ۵ے ۔ آراع'۔‎ 
شرعی ' ۵ےں۔ اب سلان شیخ زادہ' صاحب جممالانچر ممم۔‎ 
: امام سرخسی ' م۲ وم۲ ۔‎ ٠ طبعی ' ۵ے‎ 
خلوت فاسدہ پاکستان و ھند کی عدالتیں' ۳ن۲۵۔ے۵ ۔‎ 
ائثرات ا ۵م ' ہے تجزیه ' ے۵٣٢-ہ۵ق٣۲ ۔‎ 
تعریف' وم' ہے ۔ قاضی خان' ررم۔‎ 
خبار بلوغ کب ساقط ھوگا ؟ .ہم‎ 
استعال کا وقت ' سم ' ۹د ۔ عجامعت ہے " ۳۹۔‎ 
۔‎ ۲۹٦ از روۓ قانون نافذ الوقت ' وج ۔ بلا رضا مندی ؟‎ 
از روۓ کتب فقه ۵۹۰ ۔ بلاعلم ؟ روم ۔‎ 
تجویز' ہوم رضاعت ؛ ہ۱۵۸‎ 
استعال کا طریقه ۔ اثئر ا پیے‎ 
- کسی خاص شکل کی قید نہیں ٭ .وم ۔ شرائط/ ۱۵۸۔۱۵۹‎ 
احناف کا نقطة نظر ' رم ۔ مم ۔ شہادت لکاح‎ 
اىام اہو یوسف یىی راۓٔ' ۳۱۔ اداءع ور ۔‎ 


(۸۸٥۱۷3. 


کر . مجموعد قوائیں اسلام 


۱ : 
امام مالک کا نقطة نظر '٭۱۲۔ کفات “ ہم یہی 
اعلیت گواھان ۱۸۰ ۔ احادیث نبوی وم ۔ ٰ 
احناف اور شافعیوں میں اختلاف ہ۱۲ ۔ اطلاق ' مہم ۔ ۱ 
بناۓ اختلاف ' 9ر ۔ التزام ' موجودہ دورمیں' ۹۸ 
تعداد گواعان ٭٭ر ۔ امور' سم“ موم ۔ ۱ ٰ 
اجاع اہو احناف کے نزدیک' مہم۔ 
احناف اور شانعیول میں اغتلاف' ۹ر ۔ آزادی ' ۵و ۔ 
حمل شہادت ' ۱۹ء اسلام * روم ۔ 
حیثیت شرعی "۱٣۱۔۲٢۱‏ ۔ وف 'وں۔ 
امام مالک کا اقطۂ نظر ' م۱۲۴ ۔ مول ' ۹۵۔وہ ۱ 
بناۓ اععلاف ' ۵ہ - " دیائت' وو ْ 
تہزیہ ' جس تنسب “ م[۔ ۱ 
حنفی مسلکف'م+۔ شافعیوں کے نزدیک ' م۹۳ ےہم۔ 
بر مسلم ک 'ہ٢۱۔‏ مالکیوں کے نزدیک'ے یپا ےہم۔ 
فامق کی ' ۲۸٢۱ء‏ صحت نکاح کی شرط نہیں ' مم ' ۹٦م“‏ ۱ 
ٹاوناک ہ٣‏ ۔ : ابوالحسن اور جصاص کی راۓ' ۲۹۹۔ 
احناف اور شافعروں میں اختلاف ' ۸ہ ۔ آسام سالک اور شافعی کی رائۓے' ۲۹۹ء٠‏ 
ہام اختلاف ۱+۸ ۔ حضرت عمر اور چند دیگر صحابہ کی راۓ" 
طلاق الثلات ۹ ۔ ۱ 
احادیث و روابات ' ۹۱ ٭ م۹ ے۹“ فسخ نکاح ' کم عداات ' مم ہے٢‏ ۔ 
اختلاف کی وجاکےو رم۱۹۸ ۔ بربناے عدم کفات امم' ہے 
آرڈی یٹس ہ جریه ۱۹۹۱ع' ۱۹۹- عمنزلا تفریق'مم۔' جےم۔ 
جمہور نقہاء کا نقط نظر ' ۱۹۱ ۔ وی کاحق'ہےء۔ 
:دیگر۔سلم مالک میں ' ۱۹۸+ کب سافط ھوگا' رے؛ ۔ 
قرآن کریم کے احکام ' ۱,۸۹ ' ۱۹۵۔۹۷۹ء“ فسخ نکاح کا اثر ارم ' جے+۔ 
منشاۓقرآن ۹.٠‏ ۔ لحاظ امم ' ۹م 
عرنکح ا مقصود 'ےوم۔ 
آردن میں اٗرر۔ کفو وم کہم 
پاکستان میں ' سے آید بب عدم ادائی للقه ک بح ہہم۔ 
سوریه ہیں ' مور متعھ ےم گکاچوود 


عراق میں ٭٭۔ احادیث نبوی و آبات ق رآئی ے, ىہ رہ 
سراکش میں۱ ۔ باطل ےک جج 
خبیت منقطعه ۸ر۷ ۔) قبزیہ وم 





۷۷۷3.٠ 


اشاریه ں۳۳۰ 


رواج جی۔ے۔ سہبی ا سے 
اہران و عراق میں * ج٣‏ ۔ نسبی موم 
پاکستان و ند میں ' ہم ۔ سہر ہم ہے ہ۔س۳ےم۔ 
معاعدہ ےاج ادائی' خلوت صحیحھ سے پھلے' طلاق ک 
سسلان کی تعریف ؛ ۲م ۵۵ ۔ صورت میں ےم ' ۹ے۲۔ 
مصاھرت ٣‏ ن١۔‏ ادائی ' خلوت صحیحہ کے بعد ' طلاق کی صورت 
مطلقة ثلاله (ہے ن5ح) ۔ میں ےم ۹۳ ۔ 


ک0 . : ادائی کا وقت ' عدم صراحت کی صورت میں 
احادیث نبوی کی روشلی میں ۱۹-۱۹۰ ۔ 0 


: وج سے 7 'ہہ.۔ 
احکام و منشاۓ قرآنی' ۱۹۰-۱۸۹ ' ۱۹۹-۱۹۵ ات 


ادائی کی ذمه داری ےم ےہ :۔ 


آرا : : 
5ء اقسام'وہم ہ-۔ 


حاليہ مؤلفین ی' جےم۔ 
عدالتوں کی ', +۔ 


سہر مثل ' ہوم اہی ۔ 


مر مسمول ' ٭م '۲۸۱۔ 


اثرات۔ سہر معجل' ہم ۲۸۲۶ء 
علم کے ساتھ ۳ ۔ مہر موجل ' ہم '۸۲+۔ 
لاعلمی میں / ٢‏ ا تعریف!' ہم 'ہے!۔ 
پاکستان میں ' ۹۹ ۔ زیادقی * پرم وم مو ۔ 
مالک اسلامیە میں ' ہ۹۸ عدم ادائی کی صورت میں بیوہ کاشوەرکی 
فقہاء کے نزدیکٴ ۱ٰ۹ جاثیداد پرقبضە رکھنے کا حق' رما سی م۔ 
فقہاء میں اختلاف ' ور ہے۹ ۔ عدم ادائی کی صورت میں زوجه کا زنا شوئی 
اصل اختلاف ےو ۔ ہے حق اکار اہم اد۹3م۔ 
وج اعتلاف ' وہ امام اعظم کی رالے' ۹۹ء ۔ 
معیٰ امام شافعی اور مالک کی راۓ ' ہے 
۳ ۰ خَلفية مکتب قگر* دورے 
5 و 00 صاحبین کا نتطہ نظر ' ہو روم ۔ 
نین صاحبین کے ننطه نفار کے خلاف دلائل 
معامد 
دق سر سر ہی 


برام ئمة ۰ ۰ 
اہر تفقھ کا بن ہیس _صحبت سم پولے "۲۹۵م 
نکاح ' نوعیت اور عدالتیں ےد ۔ 


صحبت کے بعد ایم ۔ 


سوائع شرعی ۳٣‏ ۔ عدالتوں کا رجحان ور م۔ 
اسیاب وجۂ اختلاف ےم ۔ 
ازنواجی' رجر ۔ کمی 'ہلےو۲۹۔ 
رذاعی' رر 7 کونسی شے قرار یا سکتی ے ۹ے +۱۰ہ۸ء۔ 


(۸۸٥۱۷.۰0 


۳٠۳۹۳1‏ جموعۂ قواییںن اسلام 


لزوم ' ہم ؛ لیا عدت کے زمائۓ کا" ۱۸م۔ : 
توعت ا نا یی احتاف کی راۓ' ۹رم۔ 
احناف کا نقطۂ نظر* رم ۔ اىام شافعی کی ررۓ' ورم۔ 
امام شافعی کا نقطۂ نظر ' اور اس کا جواب صحیح ترحکم ' ۹ ۱م ۔ : 
۸۰۴ *۱-۳ ۲/۸۴۸ عدم وجوپئے نا پہرہ۔ 
حنغمه کا استدلال ' ۵ہ۲۔وہم۔ حالت قید زوجه ' ورم۔ 
حنفیه اور شانعيه میں وجۂ اختلاف' ہرم دوران سفرحح ۵م ہے 
شرعی حکم کےہم۔ سرقدہ کا 'ے ۱ م۔ 
متدارڈے وم کن ےہریے مغصویه کا ' و وم۔ 
حنفی 'مالکی اور دافعی نقطة نظر کلم ۔ مد کے غیاب میں مم۔ 
شیعوں کے آزدیک ' مہم احناف کاٴنقطۂ نظر ' ہم ۔ 
نوعیت ہرم ۳ م۔ ائمه ثلائه کا نقطه نظر کا روم۔ 
وجوباوںں۔ ناشزہ کا ' وہ وم۔ 
احادیث نبوی ٭ وم ۔ عدم ادائی کے سب قید' ۳ن !٣م‏ 
حکم قرآنی '۹ہ۔, وم ۔ معامدہ اہراع' میم ےم سم۔ ۶ 


خاوت صحیحه کے بعد طلاق کی صورت میں 


معیل ' فقہی اصطلاح میں ےم ۔ 
ےم "1و سووںیے 


مقدار* رو اےس۔ 

خلوت صحیحہ کے بفیں طلاق ک صورت |. .ہر معجل کی عدم ادائی کی صورت میں ' ورم۔ 

می ےم !'و۹ہ۲۔ وجوب ۔ 

عدم تعین کی صورت میں 'وم۔ اسباب (ازدواج ' قراہت' ملک) ٣۰۱۸۰۶‏ '۔ 
حکم قرآئی'۹م۔ 
حنفيه مکتب فکر کے نزدیکے',ہم+۔ 
شیعھ مکتب فکر' وم ۔ 


حکم قرآفی 'ے.م+۔ 
شرائط'ومے۱م+۔ 
گزشته زمانه کاٴ ۱م٠١۲م۳۔‏ 


وفات کی صورت میں کہم مہم احناف کا مسلک ۲م ۔ 

و صول کرنۓ کا اختیار مم موم ۔ شافعيه سلک+ریم۔ 

ہبہ کرنے کا اختیار ' رم 'مں ۔ حنبليه اور مالکیه مسلک ےر م۔ 

ہب مشروط ' ۵ء ۔ قرین صواب ائمہ :ُلائھ کا مسلک ے۶٢۱٢‏ ۔ 
اسب اولاہ ۴ سح ۔ نکاج 
نفقہ (زوجه کا) و م۲ن کے ےریم باطل ۸م" م۱ ' ھ۱۵ ۔ 

تعریف وم ےم۔ اثرات ۔ 

تفریق یسبہب عدم استطاعت ' مہم ۔ اسام محمد کی راۓے' ےر۔ 

حق اوراس کی بتیاد ہےں رم تعریف ' ہ۱۵ ۔ 

حیثیت شرعی ' وم ہرم ۔ باطل اور فاسد میں فرق ‏ ےم ۔ 





(۸۸۷۸۱۶٥5٠. 


اشاریه 


ابن ہام ک رائ' ے۱ - 
شیعه مکتعب فکر ٴ۵ ۔ 
غختلف صورتیں ' ۵ہ ۔ 
پاتھواں ' چار بیوبوں ک موجودگ میں ٴ 
۹م“ مم رک ہد 
احادیث ‏ بوی ' ہ۱ ۔ 
حاليه مؤلفین' ۸۲ہ ۔ 
حکم قرآفنی' ۱۸۱“ 
قاضی خاں ۱۸۱٢‏ ۔ 
حاءله ابت النسپ سہے'ےمٴ' ٣١٠٢‏ * 
حقیقی ہیٹوں کی بیوبوں سے ' ۳۸ ٴ ۰۱٣٣‏ 
دیوانی ۲ ےم“ 
دیوائی ' شرعی یا عمرانی معامدہٴ ٥‏ ہ۔۹د ۔ 
رجساری ' م٣۲‏ م۱۔ 
شرعی حیثیت ' ۱۳۴۳ < 
عائلی توانین آرڈی ینس کے تحت ' ۱۳۲٣‏ ۔ 
رضاعی ساؤں اور بہنوں ہے ' ۳۸" ۱۵۰ ۔ 
زائیە کی ماں اور بی ے '٭م'۰۱۔ 
زوجە کی عدت میں اس ى بہن سے ' ۱۵ 
۹ 
ساس سے ۸۰۶| ' "۰۱٦٦‏ 
سوتبلی بیٹیوں سے ' ۳۸ ' ۱۹۲ ۔ 
عورت کا مرد پر جبر کر کے ' ۵م؛ ' م۱ ۔ 
غیر مسلم سے ' ۹م ےےے۱۔ 
غیں مسسلمهہ ےاکےےد۔ 
فاسد ے ےم ممرر-۵م۔ 
اثرات ؛ م٥‏ ۔ 
توارث ہین الزوجین ' م۱۵ ۔ 
حرمت مصاھرت ' ء۵ ۔ 
عدت ' ۱۵۳ -م۵ر۔ 
متارکت ' ہ۱۵ ۔ 
مپر' ۱۵۔ 
سب اولاہ* ۱۵۰ ۔ 


۳٣۹ 


نف ' ۵ر ۔ 
فضول کامر۔ 
قاضی کی ضرورت ' مم ' 1٠۳‏ 
کافر کا مسلمه ہے ' مہرے ومر ۱ہے٢‏ 
کتابیة سےا اہ 
اہن عباس کا نقطۂ نظر ' ہہ - 
ابن عمر کا سسلک ' ۳ہ ۔ 
شرعی 
شیعه مکتب فکر' رے۔ 
قرآن کریم ' مہ ۔ 
گواھوں کے بفیں م۱ ۔ 
ماؤں ' بہتوں ' بیٹیوں ' پھوہیوں ' خالاؤں ' 


حیثیت ‏ ےو - 


بھتیجووں ' بھانجیوں ہے ' ہ۳ ' ٠۱۵1-۱۵۵‏ 
عرمات سے ' م٠۱۔‏ 
عحرسات بالرضاع سے ' ۱۵ 5 
عرمات ہالٹنسب ے ' ۱۵۔ 
ختلف فرقوں ے متعلق ھوۓکی صورت ہیں 
زوجین کے حقوق و فرائض ' ٦٠'٣٣‏ 
مسلان فرقوں میں * ٣م‏ ٴ۱“ 
مشرکھ ہے' وم“ ومر' ٤ر۳‏ ےر -ےا۔ 
حاليه مؤلفین کی رائیں ' مے! ۔ ۵ء١‏ ۔ 
حکم قرآنی' ہے ۔ 
عدالتّی نظائر ' ہے۱ ۔ 
فتاویل قافی خان ' ہے١‏ ۔ 
کنز الدقائق ' ہے۱ - 
مدایھه'ہےر۔ہ 
مطلقۂ ثلائہ سے کے م' ۲۱۸۸۸۱۵ 
معتدۂ غیں ہے ' وس ' ۵م( ' ۱۹۹" ۴م۱۸۸۰۱۸- 
عالیه .ؤلفین ک آراء ' ہ۸ - 
حکم قرآی “م۱۸ ۔ 
عدالتوں کا نقطه تفار ےہ۱ ۔ 
قناویل عالمگیری * وہر ۔- 
فتاوعل قاضی خات ' ٦۸ر‏ ۔ 


(۸۸۱۷3۱. 


سم جموعه قوانیےنےں اسلام ۱ 


موطاء امام مالک اہی ۔ وکیل ننکاح “ہہ 
عدایغک ہیں ۔ احدف اور شافعیھ میں اےعافیٗ + ۵ - 


قوڑیھ ' 
اوک ہچ یھ چو رت 
منکوحۂ عم سے "۳۹ ہےر ہ۱۔ 


امام رازی کا نقطة نظر ' وے؛ ۔ : 
ائمه اربعه کی راۓ' وے: ۔ ولابت لسکاح ک ےیک سرپ مبپ۔ 
معن کم ۸ے احناف کا نقطۂ نظر+ سم ۔ 

امام شافعی کا قول ' نم ۔ 

امام مالک کا قول نے ۔ 

آیات قرآنی و احادیث ' مم ٴ 


مناسب نقطه نظر ے. ۔ 





اح موقت دم ےہ 
امام زفر کی راقۓے'.وم۔ 
تعریف و ج۔ 


شرائط' وم ۔ 
ناہائغع کا نکاح * راومہ شیعه مسلک 'اییم۔ 
ابن شہرمه اور قاضی ابوبکر الاصم کا نقطه قریب تر ول ک موجودگ میں بعید تر ولیٰ 
نظر امم کا حق ' ہم ہےوم۔ 
امھ اربعھ اور شیعہ فرقہ کا اتفاق راۓ* قریب تر ولی کی موجودگی میں وەید تر وی کے 
اط کیے' دوۓ نکاح کا اثر' جم ہم ایی ۱ 
تحدید * تحت قالون نافذ الوقت ے۱ ۔ قانون نافذ الوقت ٴ .ہم ۔ 
ترمم کی سفقارش ۱۸۲۰ء ۔ کب ساقط هوگا'حق ولایت'ہم' ہےم۔ 
جواز (مثالیں) ' ور ور ۔ ہم درجہ اولیاء ی صورت میں ایک ولںی کے 
مذھبی اورس)جی حیثیت ےم ۔ تکاح کر دینے کا اثر ' ٢۹‏ ۔ 
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شخصیات و مقامات 


۲۳۸ ,٦۵ : ابراھیم‎ 

ابن حزم :۰ ۸۹ 

ابن رشسد :۸۱, ۸۳ 

ابن شھاب زھری : ۱۸۱, ۱۸۵, ۱۹۳ ۲۹۱ ۔ 

این یرب ء ۴۹۴ 

ء۱۹٦١‎ ,۱۹۳ ۱۱١ ,۸4 ۸۲ .٦۹ ,۹۸ .٦٦ .٦٦ : ابن عباسن‎ 
ء۲٢٢۹ ۰۰ء‎ ۹ 

این عسڑ: ,٦٦ .٦۵ ,۹۳ .٣٣٦‏ ۹۳, ۱۹۳۔ 

ابن قاسم : ۸۱ 

ابن القیم :۱۹۵۰ 

ابن سہران : ١٦‏ 

ابو اسحاق شامله ۲۹۹۰ 

ابر الاعلی مودودیسید : ۱۴۹۔ 

ابوبکر الاصم : ۲٦٢‏ 

ابوبکر جصاص (امام) : ,٦٦‏ ۱۸, ۹٦۱۔‏ 

ابوبکڑ صدیق (حضرت) ٣۳۹:‏ 

ابوالجلاس بن منیە ؛: ۱۸۵ ۔ 

ابوجعضر : ۲۴۹ ۔ 

ابوالحسن کرخی (امام) : ۲٦۹‏ 

ابوحٹیفۂ (آمام) : 6۵ ٦6م‏ ۸م ۸۲. ۸۳. ۹۳, ۹۳. ۹۸ء 
۳, ٦٦ء‏ ۱۹ء ۱۲۸ 1۹ء ۱۵۸. ۱٦۱۸ء‏ 
.۲٢۳۳ ۲۳۲ ,۲٢٢ ,۲۰۴ ,۰۹‏ ۲۳۵. ٢٦٦۲ء‏ 
۰ء 

ابو سعید بن مليه ؛ ۱۸۵ 

ابو عبدالہ بن بطہ : ۲۹٦‏ 

ابوہریرڈ (حضرت) : ۸۸ ۲> 

ابویوسف (امام) 5ک کم ۸ک ۹ک ۸۰ ۹۲ء .۱۱٦‏ ۱۲۸ء 
,٥>۰ .ء۲٦٦‎ ,۲۳۵ .1۳۱ .٣۰۴ ,.۰۱‏ >۲۹,ء 
۵۔ 

ابی سلعه ابن عبدالرحمن : >۹ 

احسان حسن : ۵. ۹۹٦‏ 

احمد بن حنبل (امام) : ,۲۹٦ ,۲۰۳ ۱۲۸ .٦٣‏ ۳۲۱۔۳۲۳ 

ال آباد : ۲۵۴, >۲۵ 

اللہ بخش : ۲۵۵ 

اللہ دی :۸۳ 


ٹہار کرد : قاری مٹیر احمد 
ام سلمی : ۹۸ 
اسر علی : ۱۵۰, ,۱٦۹ ,۹٦۰‏ ۱۹۵. ۱۸۲. ۰,۱۸۳ ۱۸ء 
امیرن : ۲۵۵ 
انگلتان : ۲۳۵ 
اردھ : ٦۸‏ 
آوزاعی (امام) : ٦۰۴‏ 
ایران ؛ ٦۰٢‏ 
باغ سنگھ ۱۸۰ 
باقر (امام) : ۹> 
بخت ہی ہی : ۱۸6 
بدن شیخ ٦۹٤‏ 
بدھو : ۲۵۳ 
بدیع الزمان (جسٹس) : ,۲0٦‏ م۲۵ 
برھان الدین علی ابن ابی بکر المرغینانی : ۱٢١‏ 
خداد : ۸۳ 
ہمبٹی < ک٦۱.‏ ۳۰۲۰۱۹۸ 
بیلی : ۱۵۰. ۱۸۲, ۱۸,۱۸۳ 
بہقی : ۲٤۹‏ 


پاکستان :۹۰, ۰ء ۲۵۳ ۲۵۵. ۲۵۹ 
پلنےە : ۵. ٦4٦‏ 

بنا لال ۵۰ء ٦ك.‏ 

تاج ہیں : ۱۹ 

۲٦۱٢۹ : نبوک‎ 

ترمذی :۲۱۹ 

ٹیوسی : ۱۹۳۰, ۳۰۲ 


جاییر :۲۰۹۰ 

جصاص : ابوبکر جصاص 
جمیل بن الحسن : ۹۰ 

جھنڈو : ۱۸ 

حبیب خان : ۲۵, ۲۵۸ 

حذیفہ بن الیعاغ : ۱۵, ۸۰ ۲۹۸ 
السن :۹۵ 

حن بصرئ :3۸ 


(۸۸٥۱۷۱٥۱. 


۳۲ 


حسن ین زیاد ۹> 
حسیں پی ہی :۱۸6 
حماد ابن ابی سلیمان : ۲٦۹‏ 


خازنی :۲۰۹۰ 
خضر النساء : ۹ 
خوشنما خاتون : ۵۸ 


۲٦٦۹ حببر:‎ 


دار قطنی : ۲۹۱, ۳۱۹ 
دازد بن علی الظاھری ۱۹۵ 


ڈھاکہ : ۳۰۲ 


رازی (امام) : .۱٦٦‏ ۹4۹ 

رحمن. ایس اے. (جسٹسں) : ۲۵ 

رحیمہ بی ہی : ۲۵۳ 

رشید ثقفی ؛: ۹۱۸۵ 

رفیع الدین : ۳۰٣‏ 

رورو: ۱۸6 

۲٦۵ زبھر:‎ 

زہبر بن عوام : ۱۹۵ 

زفر (امام) :کم ۲۱۲ ٦٢٢‏ 

زبد بن ات :۲۹۹ 

سالم بن عبد ال : ۸۴۳ 

سرخسی (امام) : ۳ ۸1 ,۱۲٦‏ ۱۹۵, ۱۷۸, ٦1۹۱ء‏ ۲۳۲۰ء 
.۲۴٢۰ .۲٢ ۸‏ ۲۴۳۸ء ۲۵۱۔ 

سعید ان مسیب : ,٦۸‏ ۸4۲ ۱4۲, ۱۸۵, ۱۹۱۔ 

سفیان نوری : ٣۰۴‏ 

سلیمان بن عوسی : ۹ھ 

سلیمان بن یسار : ۸۳, ۱۸۵ 

سکسینہ : ۱۸۴ 

سلیمہ : ھ. ۳۰۲۴ 


ضافعیٌ (امام) :۴ ےم کی ۳ی مع کا ۸۸ ۸۴,۹۲ 
۴۹ء ١ء .۱١١‏ ۱۹۱۹۹. ٦۱ء‏ ۱۲۸ ۷۰۱۹ 
٠۸۳,۲۸۳ ,۱۹۹ ,۱۹۸ .٦٦۵ ,۲۲٢ ,۵‏ 
۹۹ء ۴۹, ۲۲۔۳۲۳١‏ 


شام ۲۰٢۲ ۱۹۸ ,۱۷۹ ء۱٢۳۳ ,۱۷۵ ,۹۰ 1۵ .۵٦:‏ 
شریف النساء : ۹۷ 

شمبی : 1۵ 

شفیع اللہ : ۲۵۳ 


شیخ این ھمام : ۴6 
صالح ہی ہی : ۳۰۲ 


طاؤس : ۱۹۵, ۲٦٢‏ 
طحاری : ۳۱۹ 

طقیل احمد : ۲۵۴, ۲٢۴‏ ۔ 
طلحد بن عبد اللہ 1۸۵,٦۵:‏ 
طیب جی : ۱۸۳ 


عائشا (حضرت) :۸6 ۸۸, ۹۰, ۹4, 1۹۵, ,1۱٦‏ ۲۴۴۳ء 
۴, ۳۸ء ۱۲۳۹ ۴۱۹ 

۱۸٦ ۱۸۵ : عبدالرحمن‎ 

عبد الرحمن (سر نواب) : ٦١٦۹ء‏ ۱۵ء ۲۰۴ء 

عبد الرحمن ابن ابوبکر: ۹۰ 

عبدالرحمن بن عوف : ۱۹۵. ۲٦۹‏ 

عبدالرحمن الجزیری :؛ ۲۹۷ 

عبدالرحیم (سر) : ۱٦١٦‏ 

عبد القادر : ۵, ۳۰۲ 

عبد اللہ ۲٦۵:‏ 

عبد اللہ بن حامد : ۲۹۹ 

عبد اللہ بن حسن ۲٦۵۰۱‏ 

عبد اللہ بن عباس: ابن عیاس ٭ 

عمید اہن عمیر : 1۲٦۹‏ 

عبد اللہ بن عمژ: ۲٦۹‏ ء ابن عمر 

عبد اللہ بن مسمرد : ۹۱۹۳ء 1۲۹۵ء ,1٦۹‏ ۲۸۵ء ۲۸۳۔ 

عنماغ (حضرت) : ۰,۹58 ۸۲ ۱۸۵, ۱۹۱۹ء ۲۰۹, ۲۹۲. 
۴. ۷۸٦۲ء‏ ۲۹۱, ۴۱۹ 

عراق : ۱۱۳, ۱۴۳۹ء ۱۹۳۰ء ۹٢۲۰ء‏ 

عرفان الدین ٥۰۹:‏ 

عزیز النساء:؛ ۹۹۴۹ 

عطاء :۲۹۰۰ 

عکرمہ : ۱۹۵ 

علاوالدین : ك۲۵ 

علاز الدین ابی بکر بن ممحود (امام) :6ک 
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بش 








علاؤ الدین الکاسانی (امام) : ۲۸۸, ٦۲۹۔‏ 

علقہے : ۲۸۵ 

علیٌ (حضرت) ٦:‏ ۱۸۵ ۲۱۱۰ء ۲۱۵, ۲۴۳, ۹٦٦۲۔‏ 
عمر ابن عبد العزیز : ۴۹۹ 

عنات اللہ : ۲۵۳ 

عویمر: ۱۹۲ 

عیسی بن مریم : ٦‏ 


فاطف؟ (حضرت) : ۲۱۹ .۲٢۳‏ 


فرخندہ اختر : ۲۵ 


قاسم بن محمد : ۸۳ ۱۸۸ 

قاضی خان ؛ ۱۲۱ء ۱۸۱ ۱۸۱. ۲۴۳, ,۲٦٦‏ ۲۹۹. 
قائم دین :م۱۸ 

قتادہ : ۹4 

قدامہ ابن مظمون : ۲١۵‏ 

قدیر الدین احمد (جسٹس) : ۵۸ 


کراچی :۵۸ 

کریم النساء : ٦۱ء‏ ۱۸۰ 

کلک ؛: ۱٦۸ ,۱٦٦ ,۱۰١‏ ۲۵۳, ۳۰۲ 
کیکاؤس (جسٹس) : ٥٦۲۵ء‏ ۲۵ء 


لال : ف۱, ۱۹١‏ 
لاہور : ۱۹۸ ۱۸۳ء ٢٦٦۲ء‏ 
لباقت علی : ۱۸۰ 
مارت عکلی : ۱۹۵ 
مالک (اسام) سج جد ۸۲ر ۵۳ش ۱۲۴۳ء ۱۱۲۳ء ۲ء 
۸۸ء ۳۴, ۲۲۵, ,۲٦٢۴‏ ۹٦۱۲ء‏ ۸۱ء ۲۹۱۹ء 
۷٦‏ 
مجیدن : ۲۵۳ ۲۵۳. 
محمد (اسام) ہے ۸۹۸م ند ۲ ۱۹۱۲, ۱۲۷۸ء ۱۵ء 
۸۵ ۰۲۰۱ء ۹٦۲۲ء‏ ۳۵. ٦٢٦۲ء‏ ۲>۰۶, ۲۸۰۶ء 
4ء ۲۰۵ 2 
محمد بخش : ۲۵۵ء ۲۵۸ 
محمد بن اسحاق :۱۹۵ 


۰۳ 


محمد بن عبد الرحمن بن ثومان : ۲۹۱ 

محمود بن لبید : ۱۹۹ 

محمد رشبد رضاءسید : ۱۳١‏ ۔ 

محمد شریف (جسٹس) : ۲٦٦‏ 

محمد عبدہ : ۱۳۸ 

محمد مصطفی صلی اللہ عليه وسلم : ۵۵, ۸۲, ۸, ۹۰ء ۹۱ء 
>۹. ۹۸, >۱۷,. ۲>ا, ۱۸۱ب ٠‏ ۱۹۲. ۱۹۳ 
,۲٦۹ .۲۳۸ ۲۳۳ ,۲٢۶ ,۹‏ ۲۸۵ ۲۸۳ 
۱ ۹ 

محمد یاسین : ۵۸ 

محمد یوسف : ۵> 

محمود (جسٹس) :8 

مدراس : ۱۹۸ء ۱۸ء ۳۰۲ 


مدینه : ۲٦٢‏ 
مراکش ؛: ۱۱۳١ء‏ ۱۳۹ء ۱٢۰‏ 
سلم بن ابی مسلم : ۹۰ 


۲ 
مشرقی پاکستان : ۱٣١‏ 
مصر : ۱۲۵, ۱۴۳۸ء ۱۹۸, ۲۰۵, ۲۱۸ء ۳۰۲ 


مصطفی السباعی : ۱۴۳ 
معاذ بن جبل :۸۸ 
مغربی پاکستان : ۲۵۸ 
مفیض الدین منڈل ؛ ۲۵۳ 
مکە ۲۱۹۰ 
ملاً:۱۸ 





منذر بن زبیر : ۹۰ 
متی : ۱ء ۲۵۸ 
مولا خان : ۱۹ 
میمون بن سہران : ٦‏ 
نائلے ؛ 1٦۵‏ 


ولسن : ۱۸.۴۵ 


ہندوستان :۵ 
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فہھرست مندرجات 


پیش لفظ اشاعت سوم 


ویش لفظ ؛ عالیجناب جسٹس ایس۔اے۔وحمن _۔ 


دیاچہە ؛ ڈاکٹر فضل الہحەت 
مقدمه ؛ تنزیل الرحمن 
قالونك ازدواج (نکاح ؛ 


سہر ؛ نفقه) من دلعات ہ تا +۹ 


ہلا باب ۔ ابمدائی 

١۔‏ ام 

+۔ اطلاق 4 ۰ 

ہہ سسلان کی تعرلفم ... فھ 

مہ تعریف نکاح ہہ“ ہہ چھ 

دوسرا باب ۔ ختلف فرقوں اور مذاھعب 
کے درمیان لکاح 

وہ سلان ارقوں میں لکج .۱ 

ہ۔ مختاف فرلوں ہے متعلق ھوۓ کی صورت 
میں زوجین کے حقوق و فرائض کا تعین ١ہ‏ 


ے۔ کتایسه سے لکاج سس 5۳ 
تیسرا باب ۔ العقاد اور جواز لکاح 
ہہ اھلیت نکاج سا ْ۵ے 
وم انعضاد نکاح ہس ۱١١۷‏ 
موہ قافی کی فرورت نا ری 
٦رہ‏ ایجاب وقبول زبانی یا تھریری ٠:۱...‏ 
وہ ایاب وقبول اصالتاً یا وکالتا.. ... م٠٢‏ 


ٴ 

' 

۳٣ 

5 

۲۹ 

صفحهہ 

+ر۔ ایجاب و قبول کے الفاظ ۴ 

مر۔ ایجاب و قبول کے صغے اک 

و,۔ ایجاب و قبول میں تطابق کو 

۹ جواز لکاج -- ۹٭ہہ ۱١١‏ 

2> نکع کی رجسٹری ۳ 

ہ۔ تعدد ازدواج م‌ٔ' 
چوتھا باب ۔ صحیح ؛ اسد اور 

باطل لکاج 

۹۔ نکاع صحیح و ۳'۳۴۹ 

ہ۔ نکاحع صحیح کے اثرات .... ۴'۴۰۴ 

ھ٠‎ -: نکاح فاسد‎ -٦ 

ہبہ نکاح فاسد کے اثرات .... 0۱" 

مہہ نکاح باطل مم" ۰“ 

مہ نکاح باطل کے اثرات ... -. م۱۵ 
۵۔ ماؤں ؛ بیٹیوں ٢‏ بہنوں ٤‏ پونازکَ ' 
خالاؤں ٢‏ بھتبجیوں اور بھانییوں ہے 

٭نکع -- 60 الہ ق۱۵۵ 


۷۸۷۷۶۵٢ 


جموعة قوائیرنے اسلام 


صفحه 
٦۔‏ رضاعی ماؤں ؛ بہنوں ے نکاح ہی؛. ہم۔ دوام درجھ اولاء کی صورت ہی ایک 
ےب ساس سے لکاح ۰) کے کاخ کمر دنہ کا ائر 
۸ سوتلی بیلیوں ہے نکاح سم 15۳ : : 
۹۔ حقیقی لیٹوں کی بیویوں سے لکح ...ےہ وسرتو یں ات 
٠۔‏ اجتاع خوافرت : ہے مض | وم۔ خیار بلوغ کی تعریف ۔۔ 
۴۱۔ سی دو ارات در عورقوںک لک میں ۱ ٭۵۔ خیار بلوغ کا حق 
اجتاع جن کا باہم لکاح حرام هو .. ۱ع ۱ 1ھہ فسخ نکاح کی ڈگری , 
۲× مشرکھ ے لاح پم ہے ] ہی۔ خیار بلوغ کے استمال کا وقت 
٣٣م‏ بر مسلم سے لکاح . سے ۱ ۵۳۔ خمار بلوغ کا حقی کب ساط ہو جاۓ ک5 
۴ منکوحد بر ہے نکاح ۳۸۳| می ٹیم کا خیار بلوۓ 
۵۔ چار بیوبوں کی موجودگی میں ہانھواں أْ 3 
سض ہ۱۸۰ إ ساتواں باب ۔ کفاء ت 
و ند غیر ہے و ۵م۸|۵ە۹ە,) ٥۵۔‏ صکنوکی تمریں 
نوا ات نے ہی |٣‏ ہو۔ کفاعت کا اطلان 
ہم حامله ثابت النیسل ہے لکاح اف ٢ہ‏ | 
۹۔ زالیه کی ماں اور یئی ہے و رپ ے۵۔ امور کفا٥ت‏ 
ہم متمهہ اہی آ وہ کفاءت کا حاظ 
۱ء لک موقتَ ١×‏ ٰ ٴٔ عدم کفاءت اور صحت لکیح 
۲م۔ نکاح دیوان ٣ہ‏ ولی کا حق اعتراض کب ساقط ہوگا..۔ 
۱ ۹- عدم کفاءت کی بناء پر تفرلی 
ہانھواں باب ۔ ولابت لکاح ہہ۔ عدم کفاءت کی بناء پور تفرلق کا اثر.... 
پہو۔ ناباعغ کا نکاج ۰٠‏ 
٭م۔ ول نکاع 4“ آٹھواں باب ۔ خلوت صحیحهہ 
اقم حق ولانت : ۳ | ہہہ۔ علوت صحیعہ کی تعریف 
٦م۔‏ اریب : ول کی موجودگی میں بعد تر مہہ خلوت صحیحہ کا اثو ۔۔ 
وان د۔ سی ولاہت .۹٣م‏ 
ےم و اقرب کی موجودگق می وای ابعد کا ےر 0 و ا اك ٠‏ 
کیا هوا نیع 7 اد نہ۔ خلوت فاسدہ کا اثر : 
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ا ات سو ما٥‏ ہے۔ خاوت صحیعہ ات بعد طلاق کی صورت 
ممھر اي تعریص - ۲۹ میں سہر کی ادائی 
سہر کی مفدار ۰ ہے۔ وفات واقع هوۓ پر ہر آۓ وجوت 
اقاء سور 033 و سو ہیں کی و زبافی ...۔ 
لزوم سیر سے ۴۶۸۲ ہے۔ سہر وصول کرے کا اختبار 
سہر کی دمة داری ے۸ ہے۔ زوجاک سپر کے هبهہ کرۓک اختیار ۔ 
نونت نحاح قسم سر کی عدم یہر۔ عدھ ادائی سپر تعحل کی بناء پر روج 
کی صورب ہی ہر ڈوحوب ...۲۸۹ کا ڑا ہوں ے انار 
حلوت صحیحه کے تقغیر ظلای نا سخ ر١ہ۔‏ مہر کی نوعب 
انح کی صورب میں سہر کا وجوب ...وہ ہہں۔ عدمادانی سہرکی صورب سی بودک سو 
حنوت صصخہ کے بعد سپ رػا وجوب .. ۲۹٢‏ کی جانداد پر قبضه رکھنے ک> حی 
دسواں ناب ۔لفققهہ سای 
وی ہہ۔ہ گزسته زماۓ نک نەه 7 
ہے و : وت ۹ہ۔ مد کے عیاب سی نفقه 
نے یی سرعی حیثوت ۰ ہْ* 
شرانط وجوب 7 اپ وم قید بسب عدم اداقی نل 
نے ٤‏ عدہ وجوت ہے بر ب ہہ ايیراء نفقے کا سعاھدہ 5 
لفتے کی مقمار: ٠‏ بی وق ون رق ا اق و 7 


0 


شرح قاونكژ پر 
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تمفحه 


ٌ۹ںم 


ادارہ تقیقات اسلائی کے اس میں مہ ا8 
کہ ال نے اسسلائی قو این کا ایک جموعہ اردو ٹس عرج بکر کے ال کیا رت ان 
مد ےک چھ جلدیں شائع ہو گی ہیں۔ ا کا بکا پذوائی قانون داں شیتے نے بینئیں 
710000000 پر ےکی 





ہے ہیں۔ 
جلداڈل: قوانین لاہ راد رنعقۂ زور سےعتحلقی ے۔ رق 
جلر روم: توائین طااق یع 02 رن مج 


وی ا 7 روک 
جلرسم: ٹوا ین نب اولاد و حضاشت نف“ 0000۱ 0س0 0رت پل ے۔ 


جلا چچارم: 00 سپ ھت 


جلاش م: رڈ کا ار ہک تن تی 
چا م: 0ک ا اھ دک سے ھت 


ادار تھقیقات اسلائی أَْ 


6سا ایج 


